UNIVERSIDADE FEDERAL DE UBERLANDIA - CAMPUS PONTAL
INSTITUTO DE CIENCIAS HUMANAS DO PONTAL - ICHPO
CURSO DE PEDAGOGIA

ISHANGLY JUANA DA SILVA

SABERES E FAZERES DE MULHERES NEGRAS:
construcio e manutencio da cultura em um terno de congada do Tridngulo Mineiro

ITUIUTABA/MG
NOVEMBRO/2018



ISHANGLY JUANA DA SILVA

SABERES E FAZERES DE MULHERES NEGRAS:
construcio e manutenc¢io da cultura em um terno de congada do Tridngulo Mineiro

Trabalho de Conclusdo de Curso apresentado a
Banca Examinadora do Curso de Graduagao em
Pedagogia do Instituto de Ciéncias Humanas do
Pontal (ICHPO), como requisito parcial para
obtenc¢ao do Grau de Licenciada em Pedagogia.

Orientadora: Prof.” Dra. Maria Aparecida Augusto
Satto Vilela

ITUIUTABA/MG
NOVEMBRO/2018



ISHANGLY JUANA DA SILVA

Ituiutaba/MG, 26 de novembro de 2018

BANCA EXAMINADORA

Prof.® Dr.* Maria Aparecida Augusto Satto Vilela
ICHPO/UFU

Prof.® Dr.* Luciane Ribeiro Dias Gongalves
ICHPO/UFU

Prof.® Dr.* Simone Aparecida dos Passos
ICHPO/UFU



A minha mae Maria das Vitorias, por estar sempre ao meu lado e me
ensinar a ser uma mulher forte.

Ao meu companheiro Charles Santos, por caminhar comigo e por
incansavelmente me fortalecer com suas ac¢des e palavras de incentivo.

Aos meus irmaos Adriano e Adriel, por me lembrarem de acreditar,
todos os dias, que a construcdo de uma sociedade mais humana,
diversa, e menos desigual ¢ uma luta que precisa ser empreendida
hoje, por todas as pessoas.



AGRADECIMENTOS

Agradecer pressupde reconhecer que nao se caminha sozinho. Que as lutas diarias e os
obstaculos transpostos, sdo frutos de uma construgdo coletiva de varias pessoas, forcas e
saberes, que juntos nos engrandecem, fortalecem e dignificam. Este trabalho carrega em sua
autoria meu nome, mas a verdade ¢ que esse processo foi construido por muitas pessoas,
estimas, companheirismos e singularidades.

Agradecer ¢ também reconhecer que o trajeto nao se faz de forma linear, ¢ ¢ em meio
as curvas que se formam, que encontramos pessoas que nos amparam € nos ajudam a seguir
em frente. Pego desculpas caso ndo consiga citar efetivamente todas aqui, mas reitero que
cada uma delas terd minha profunda gratiddo e sem davida saberdo, que sdo a elas que me
reporto. Agradego a todas as pessoas, e de modo especifico:

As mies e avos sabias e guerreiras, e inimeras outras mulheres que generosamente me
sustentam no seio de seus saberes e afetos. Aprendo com elas a cultivar a resiliéncia e a
coragem, traduzindo-me a concep¢do de ser mulher, baseada em raizes ancestrais. E
revigorante saber que “nossos passos vém de longe” e que resiliéncia ¢ um dos adjetivos que
mais nos cabe. Por isso tudo, eu agradeco a espiritualidade que me sustenta e fortalece a cada
dia.

A minha mée, amiga e encorajadora Maria das Vitorias por ter me ensinado tantas
coisas, por ter doado tanto de si para me ver bem e por incutir em mim a vontade incessante
de crescer e ser uma pessoa melhor a cada dia. Sempre digo que nunca saberei agradecer o
suficiente, principalmente porque foi vendo a sua luta que minha indole e carater foram
construidos. Obrigada por ter me dado tanto amparo, for¢a e coragem, por nao ter me deixado
caminhar s6 e por ser essa mulher incrivel que contribuiu para que eu me tornasse quem sou
hoje.

Ao meu companheiro de todas as horas, confidente e incentivador Charles Santos, por
dividir a vida comigo e por ser aquele que sempre traz paz, calma e tranquilidade nos
momentos mais dificeis. Obrigada pelas lutas partilhadas, pois elas me trouxeram muito
aprendizado. Obrigada por ndo me deixar desistir frente as intempéries da caminhada, por
estar comigo e oferecer sempre uma palavra encorajadora a cada lamurio que ouvia de mim,
vindo por intermédio dos desafios de fazer pesquisa. Obrigada por compartilhar comigo essa
luz que ¢ s0 sua, fazendo de vocé€ uma pessoa especial de varias maneiras.

Agradego as professoras e professores que me marcaram significativamente, mediando

inimeras aprendizagens e me ensinando a confiar em minha capacidade de vencer limites



(muitas vezes criados por mim). Agradeco pelos momentos em que ressaltaram minhas
potencialidades e amenizaram as dificuldades; por terem contribuido para que minha
formagdo fosse humanizadora e emancipatéria e por terem me incentivado a contribuir
positivamente na formagao de outras pessoas.

Desta feita, agrade¢co a minha amiga e orientadora Cida Satto, por ter me mostrado que
a academia pode e deve ser um espago baseado em relagcdes humanas positivas, onde pessoas
compartilham saberes e crescem juntas, permeadas por vinculos profissionais e de afeto.
Desejo que muitos estudantes tenham o prazer de conhecer e trabalhar com essa pessoa
incrivel, € que nossa amizade perdure para além dos anos universitarios. Com certeza vocé foi
uma das principais mediadoras desse processo formativo, a quem serei eternamente grata.

A Mical Marcelino, professora, amiga e irmd que ganhei na graduagio e que a
amizade serd cultivada por toda vida. Obrigada por ter contribuido em minha formagao
académica, pelos ouvidos pacientes quando precisei conversar (muitas vezes tratando de
assuntos que extrapolavam a universidade), pelos conselhos de irma e pela capacidade de se
fazer presente, sempre disposta a contribuir, sem criticas e juizos de valor. Sua ética,
prudéncia, responsabilidade e afetuosidade seguirdo comigo como reflexo de tudo que
apreendi. Obrigada por ter me ensinado tanto.

A professora Lucia Helena, a querida Lucinha, por ter sido um dos meus maiores
exemplos de profissionalismo, ética, comprometimento e responsabilidade. Aprendi que
independente do que fagamos, devemos investir o melhor de nos, e realizarmos nossas agdes
da forma mais positiva possivel. Obrigada principalmente por ter me ensinado que “nds nao
fazemos aquilo que ndo acreditamos”. A vocé, minha profunda gratidao.

As professoras que compuseram a banca examinadora, Prof* Dr.* Simone Aparecida
dos Passos e Prof.* Dr.* Luciane Ribeiro Dias Gongalves, por terem aceito o convite e pelas
valiosas contribui¢des a este trabalho. A escolha dessas docentes justifica-se por se tratar de
mulheres negras, que resistem, (re) existem, e lutam cotidianamente por meio da educagao por
outros lugares e narrativas que refutem o que ¢ estabelecido social e historicamente a
mulheres e homens negras/os.

Aos meus queridos amigos, que estiveram presentes em momentos cruciais dessa
trajetoria, aos quais agradeco pelas risadas, conversas e choros. Agradego por terem feito com
que os dias fossem mais leves e descontraidos. Talvez por isso, tenhamos construido
amizades tdo saudaveis pois, para alinhar estudo, pesquisa, trabalho e afetos, foi preciso
construir uma visdo de mundo pautada no coletivo e na riqueza das relagdes, em que a

diversidade, especificidades individuais e a pluralidade de ideias fossem entendidas como



pontos potencializadores de crescimento e aprendizagens. Por isso, Jéssica Dias, Lucas Diniz,
professor Marcus Satto, Leticia Ferreira, Brunna Barcellos, Mireile Martins, Victoria Ferreira
Cunha e Kelly Mara, obrigada por tudo!

Ao terno que me recebeu tdo respeitosamente e partilhou comigo sua cultura e
conhecimentos. A cada uma das pessoas que conversou comigo no quartel, perguntando-me
se eu precisava de alguma coisa, sempre dispostas a ajudar no que fosse preciso. Em especial,
agradeco as mulheres negras que compartilharam comigo suas memorias, € confiaram na
minha pesquisa. A essas mulheres guerreiras que contribuem diariamente para que a cultura
congadeira permaneca viva ao longo das geragdes, meu profundo respeito, gratidio e
admiragao.

Todas essas pessoas sdo participes dessa trajetoria e da conclusdo deste ciclo
formativo. Compreenderam minhas falhas e auséncias, e estiveram comigo quando precisei
aprender com elas. Comemoraram minhas conquistas e me ampararam nos momentos dificeis.
Contribuiram significativamente nessa constru¢ao identitaria, e hoje me orgulho da trajetoria
percorrida. Sou profundamente grata a todas e todos. Esse caminho me ensinou que eu sou,

porque nds somos. Ubuntu.

Gratidao!



Ressurgir das cinzas

Sou forte, sou guerreira,
tenho nas veias sangue de ancestrais.

Levo a vida num ritmo de poema-cancgao,
mesmo que haja versos assimétricos,
mesmo que rabisquem, as vezes,

a poesia do meu ser,
mesmo assim, tenho este mantra em meu coragao:
“Nunca me veras caida ao chao”.

Sou destemida,
heranca de ancestrais,
nao haja linha invisivel entre nos
meus passos e espagos estdo contidos
num infinito tinel,
mesmo tendo na lembrancga jovens e parentes que, diante da batalha deixaram a talha
da vida se quebrar,
mesmo tendo saudade cultivada no portao.

Mesmo assim, tenho este mantra em meu coragao:
“Nunca me veras caida ao chao” .
Sou guerreira como Luiza Mabhin,
Sou inteligente como Lélia Gonzales,
Sou entusiasta como Carolina de Jesus,
Sou contemporanea como Firmina dos Reis
Sou heranga de tantas outras ancestrais.

E, com isso, despertem ciimes daqui e de 14,
mesmo com seus falsos poderes tentem me aniquilar,
mesmo que aos pés de Ogum coloquem espada da injustica
mesmo assim tenho este mantra eu meu coragao:

“Nunca me veras caida ao chdo”.
Sou da labuta, sou de luta,
heranga dos ancestrais,
trabalhar, trabalhar, trabalhar,
mesmo que nos novos tempos irmaos seduzidos
pelo sucesso vil me traiam, nos traiam como judas
sob a mesa, meu, ganha-pao.

Mesmo que esses irmaos finjam que nao nos veem,
estarei ali ou onde estiver, estarei de corpo ereto,
inteira,
pronunciando versos e eles versando sobre o poder,
mesmo assim tenho esse mantra em meu coragao

“Nunca me veras caida ao chao”.
Me abraco todos os dias,
me beijo,
me faco carinho, digo que me amo, enfim,



sou vaidosa espiritual,
mesmo com magoas sedimentadas no peito,
mesmo que riam da minha cara ou tirem sarro do meu jeito,
mesmo assim tenho esse mantra em meu coragao:

“Nunca me veras caida ao chao”.
Me fortaleco com os ancestrais,
me fortalego nos bracos dos Erés.
podem pensar que me verao caida ao chao,
saibam que me levantarei
nao ha poeiras para quem cultua seus ancestrais,
mesmo estando num beco sem saida, levada por um mar de aguas,
mesmo que minha vida vire uma maré,
vire tempestade, sei que vai passar.
Porque sdo meus ancestrais que se reinem num ritual secreto
para me levantar.
Eu darei a volta por cima e estarei em pé, coluna ereta,
cheia de esperanga, cheia de poesia e com muito
axé
por isso, desista, tenho este mantra em meu coracao:

“Nunca me veras caida ao chao."

Esmeralda Ribeiro



RESUMO

Este estudo trata das mulheres negras, entendendo-as como sujeitas histéricas, politicas e
socioculturais. Nesse sentido, seu objetivo precipuo ¢ compreender qual é o papel desse grupo
na constru¢do ¢ manutencao da cultura congadeira em um terno de Mocambique do Triangulo
Mineiro. Dessa forma, questiona-se: de que modo os saberes e fazeres dessas mulheres,
enviesados por suas memorias, contribuem para a produgdo e perpetuagdo da festa enquanto
patriménio cultural imaterial do povo negro no municipio? Como suas identidades e o
patrimonio cultural imaterial congadeiro se (re)afirmam a partir de seu lugar de fala e que
espaco essas mulheres ocupam na tradigdo congadeira, compreendendo-o enquanto um lugar
de resisténcia da mulher negra? Tais indagagdes se justificam na medida em que se propoe
pensar na constru¢do de um projeto de sociedade menos racista, sexista e que enalteca os
diversos saberes produzidos por grupos historicamente invisibilizados. O estudo principiou-se
pela revisdo bibliografica de tematicas que demandaram reflexdes e esclarecimentos,
baseando-se em Ribeiro (2017, 2018), Gomes (2005, 2017), Carneiro (2011), Gonzalez
(1984), Davis (2011), Natalia (2018), Katrib (2009, 2010, 2013), Naves e Katrib (2008),
Paula (2010), Silva (2016), dentre outros. Posteriormente, coletaram-se dados com base nas
observagdes dos leildes que antecederam a festa de Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito
no ano de 2018, ¢ no dia da festividade propriamente dito. Realizaram-se entrevistas
semiestruturadas com quatro mulheres que integram o terno de Mogambique focalizado nesta
pesquisa. No percurso metodolégico, Gil (2010), Minayo, Deslandes ¢ Gomes (2016) e
Bardin (2016) contribuiram para a constru¢do da abordagem da pesquisa, dos instrumentos de
coleta de dados e suas andlises. A partir das analises feitas e das reflexdes bibliograficas
realizadas, considera-se que as identidades das mulheres negras tomam outros significados a
medida em que elas percebem a importancia de sua presenga, tanto nas praticas da congada,
quanto na sociedade, e mobilizam-se na constru¢do de outras narrativas possiveis. O fato de
reconhecer-se enquanto sujeitas historicas e politicas no interior de um contexto que,
historicamente, restringiu-as ao espaco dos preparativos que acontecem antes da festa de
Congada demonstra que outros lugares de enunciagdo estdo sendo conquistados pelas
mulheres dentro dos ternos, e fora deles, apesar de compreender-se que nem todas
problematizam essas questdes, por vezes naturalizando-as. Dessa forma, compreende-se que
as mulheres negras possuem um papel significativo na constru¢do e manutengao dessa cultura,
pois sdo elas que mediam os processos de ensino e aprendizagem, conduzindo dialogicamente
as relagdes entre o tradicional e atual, atribuindo protagonismo ao lugar ocupado pela mulher
negra na sociedade brasileira.

Palavras chave: Mulheres Negras. (Re) existéncias. Congada.
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1 Introducao

Este estudo busca compreender as mulheres negras como sujeitas histéricas, politicas e
socioculturais, por meio da analise de seus papeis na constru¢ao ¢ manutengdo da cultura em
um terno de congada da regido do Triangulo Mineiro. A escolha pela tematica deste trabalho
de conclusdao de curso ¢ fruto de um processo de (re)descobrimento, parte do percurso de
construcdo identitaria da autora proponente, principalmente pelo entendimento do que
significa ser mulher negra. Esta trajetoria ndo se concluiu (e talvez ndo se concluird), mas ¢
relevante para a compreensao de uma pertenca identitaria, principalmente em uma sociedade
que, por vezes, utiliza-se do género para produzir desigualdades, forgar estereotipos e
perpetuar discriminagdes.

Enquanto graduanda do curso de Pedagogia do Instituto de Ciéncias Humanas do
Pontal (ICHPO), da Universidade Federal de Uberlandia, Campus Pontal, a afinidade com a
tematica étnico-racial!, principalmente em relagdo as questdes voltadas a cultura africana e
afro-brasileira, efetivaram-se paralelamente a elabora¢do de uma visdo de mundo que refuta
determinados lugares sociais impostos e, muitas vezes, negados a alguns grupos. Lugares
constituidos por conflitos étnico-raciais, de classes sociais, de géneros, de sexualidades,
geracionais, dentre outros.

Essa posigdo (politica e ideoldgica) foi se consolidando a partir de diversos fatores;
dentre eles, o contato com atividades de ensino, pesquisas, projetos de extensao e participagao
em eventos, relacionados a teméatica em questdo. A constru¢do de uma percepgao positiva em
relagdo a cultura afro-brasileira e sua importancia para a produgdo e a manutengdo da
sociedade nacional, contrapde-se a um discurso que tende a ver e a disseminar os modos de
existéncia da populacdo negra como inferior, pautando-se em argumentos racistas,
eurocéntricos € machistas.

A partir desse posicionamento, compreende-se que “o falar ndo se restringe ao ato de
emitir palavras, mas de poder existir. Pensamos lugar de fala como refutar a historiografia
tradicional e a hierarquizagao de saberes consequente da hierarquia social.” (RIBEIRO, 2017,
p. 64). Nesse sentido, analisar e ouvir os relatos das mulheres negras advém desse
posicionamento de construcdo e enaltecimento de saberes que, por vezes, ndo se baseiam na

cultura escrita, mas que possuem uma importancia tao significativa quanto esta.

! Neste trabalho, o uso dos termos “raga” ou “relagdes étnico-raciais” estd pautado numa visdo de raca enquanto
construgdo social e histérica (GOMES, 2005), pois ndo se comunga, em hipotese alguma, com a utilizagdo do
termo sob um viés bioldgico, uma vez que compreendemos raga enquanto “categoria discursiva”. (HALL, 2006,
p. 63)
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Segundo Lélia Gonzalez (1984), as reflexdes sobre o racismo e o sexismo sao
demarcadas a partir dos lugares que ocupamos. E, do lugar em que as mulheres negras se
situam, suas vivéncias tém fundamental importancia, sendo permeadas pelas concepgdes que
constroem suas memorias, reavivadas a cada dia por meio da oralidade. Fundamentando-se
por essa compreensdo, ¢ preciso problematizar a quem foi permitido ter voz nesse modelo
colonizador. Se historicamente as mulheres foram/sdo silenciadas e destituidas da propriedade
de falar, no sentido politico e existencial do termo, o rompimento desse siléncio precisa ser
construido diariamente, no ambito da cultura, da educacao, das relacdes sociais, enfim, nos
saberes e fazeres cotidianos (RIBEIRO, 2017).

Compreendendo este falar enquanto ato politico, ressalta-se que é preciso instigar a
reflexdo no contexto universitdrio, pois essa questdo também precisa ser tratada,
principalmente no que tange os lugares estabelecidos dentro do cendrio académico
(NATALIA, 2018). A construgdo de uma universidade plural e diversa, parte dentre outros
pontos, de um olhar critico as epistemologias que sdo lidas diariamente nos cursos de
graduacdo e pds-graduagdo nas universidades brasileiras, muitas vezes embasados apenas
pelas visdes de mundo eurocéntricas, que nao representam as vivéncias € as questdes da
populacao afro-brasileira.

Precisa-se compreender que essa construgdo, baseada na pluralidade de saberes, deve
perpassar as praticas docentes, curriculos, conteudos disciplinares, projetos politico-
pedagodgicos, ementas de disciplinas, dentre outros. E necessério rever as bibliografias que por
vezes sdo utilizadas pelas/os docentes na academia, tanto nos cursos de formacgdao de
professoras/es quanto nos demais cursos de graduacdo e poOs-graduacdo, no sentido de
complementa-las com pensadoras/es que representem a diversidade que compde a populagdo
nacional.

Pelo exposto, € necessario ressaltar a necessidade de se construirem, no ambito das
universidades publicas e escolas de educacdo bésica brasileiras, posicionamentos e praticas
que problematizem a tematica étnico-racial, destacando-se, cada vez mais, pesquisadoras/es
negras/os, indigenas e quilombolas que contribuam na constru¢do de uma educagdo para as
relacdes étnico-raciais, no sentido de trabalhar a multiplicidade de visdes de mundo e locais
de fala. Além disso, essas instituicdes devem ter posicionamentos que, efetivamente,
enaltecam e deem a devida relevancia aos conhecimentos produzidos por estas/es autoras/es.

Sobre essa questdo, Nadia Maria Cardoso Silva (2017) trata sobre como a
universidade brasileira, desde sua criacdo, serviu como (re) produtora de conhecimento

cientifico baseado em concep¢des de poder, estruturadas em relagdes antagdnicas entre
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colonizador e colonizado, influenciadas, muitas vezes, por teorias raciais importadas da
Europa. Ainda, apresenta e problematiza, a partir do percurso histérico, como o ensino
superior foi implantado no Brasil, questionando o modo de apagamento e silenciamento de
grupos historicamente excluidos do cendrio académico (SILVA, 2017).

Segundo a autora, ¢ necessario entender porque e para quem a academia foi pensada,
uma vez que, partindo disso, questiona-se a epistemologia produzida, defendida e propagada
nessas institui¢des, refutando porque tal espaco ainda se configura como legitimador de um
continuo projeto de colonizagcdo e hierarquizagdo de saberes, com o objetivo de manter
estruturas culturais, sociais e de poder. Salienta-se que o racismo epistémico ¢ uma realidade
que perpassa o ambito das universidades brasileiras desde que foram criadas no inicio do
século XX (SILVA, 2017).

O que se quer aqui, por meio de reflexdes sobre o lugar de fala de mulheres negras, ¢
construir, sob o viés da edificacdo do conhecimento, epistemologias que oferecam outros
posicionamentos, que ndo se pautem pela visdo do colonizador sobre o colonizado A
universidade deve difundir os diversos saberes produzidos pelos grupos sociais, € ndo apenas
salientar o saber eurocéntrico e branco como digno de prestigio e reconhecimento, uma vez
que ‘“necessitamos dar visibilidade a experiéncia social dos grupos negros e seus
conhecimentos, desconstruindo o siléncio epistémico sobre os seus saberes subalternizados e
rebaixados a formas de saber ndo epistémicos ou académicos [...].” (SILVA, 2017, p. 250)

As possibilidades de produzir pesquisa nessa perspectiva, intensificaram-se a partir da
vivéncia como bolsista do Programa de Educagdo Tutorial - PET (Re) Conectando Saberes,
Fazeres e Praticas Rumo a Cidadania Consciente?, durante aproximadamente trés anos. Este
programa tem como principios desenvolver o ensino, a pesquisa e a extensao, proporcionando
aprendizagens e didlogos com grupos populares, assim como a constru¢do de cidadania e

fortalecimento das pertencas identitarias desses grupos (PET, 2018).

2 A proposta Pet intitulada PET (Re) Conectando Saberes, Fazeres e Praticas Rumo a Cidadania
Consciente “[...] visa redimensionar o olhar do académico sobre a sua inser¢ao no seu grupo social por
meio da ressignificacdo das suas pertencgas identitarias, do reconhecimento do exercicio consciente da
cidadania, promovendo a conex@o reflexiva dos saberes herdados e académicos sistematizando-os,
ampliando a formacdo critica do académico, sua autocritica, propiciando ser um sujeito ativo e
criativo, capaz de elaborar instrumentos para sistematizagdo dos saberes, fazeres e experiéncias
cotidianas, a fim de junto com sua comunidade seja ela representada por minorias negras, de
migrantes, de assentados dentre outros ser capaz de recompor o cendario vivido e construir, edificando
caminhos de acessibilidade ndo s6 ao conhecimento como também a outras formas criativas de
ressignificacdo do grupo, além da integracdo e troca de conhecimentos entre docentes, bolsistas e
comunidade externa é o de contribuir para a formagdo cidadd das pessoas provenientes de grupos
populares proporcionando a sua insercdo social, seu ingresso ¢ permanéncia na universidade, além de
estimular o engajamento social.” (BRASIL, 2010, p. 2)
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O PET (Re) Conectando objetiva, desde sua criacdo, trabalhar com as questdes étnico-
raciais, principalmente no que tange o campo da cultura, saberes e fazeres populares e
diversas outras tematicas que se refiram ao multiculturalismo e suas manifestacdes. Nesse
sentido, essa experiéncia contribuiu sobremaneira para elaborar esta pesquisa, tendo em vista
o foco de atuagdo do programa.

Outro motivador foi o contato com o Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas -
NEABi®, da Universidade Federal de Uberlandia, Campus Pontal, que contribuiu nesse
processo de conhecimento e fortalecimento de posicionamentos pessoais € académicos. Tal
nucleo tem como objetivos promover estudos e divulgar a realidade das pessoas e dos grupos
afro-brasileiros em nossa sociedade, criando mecanismos de luta contra o racismo; realizando
formagdo de professores/as e demais profissionais da educagdo, dentre outros/as (NEABi
PONTAL, 2018).

A escolha pela congada se justifica por compreendé-la como organizagdo social,
cultural, artistica, festiva e devocional, que chama a aten¢do de quem langa o olhar sobre seus
significados, suas cores, dangas, dinamica e valores proprios. Contudo, ela deve ser
compreendida principalmente como um movimento de pertenca identitaria e de resisténcia
enquanto patrimonio cultural imaterial da populagao negra.

Em contato com a festa da congada, e por meio da observa¢do desta, emergiram
questionamentos do porqué algumas mulheres ocupavam determinados espacos € nao outros,
assim como sobre a relevancia dos ensinamentos que eram passados das maes para as/os
filhas/os, destas/es para as/os netas/os e, assim sucessivamente, retomando sempre a
ancestralidade, fundamental dentre os valores civilizatérios* da cultura afro-brasileira. Nesse

sentido, a congada se configura enquanto pratica cultural, festiva, sdcio-historica, permeada

* O Nucleo de Estudos Afro-brasileiros e Indigenas (NEABi PONTAL) da Universidade Federal de
Uberlandia Campus do Pontal se inicia através da iniciativa de professores e estudantes objetivando
realizar estudos cujos resultados possam ser aplicados na formulagdo e execugdo de politicas publicas
de promocdo da equidade racial; estudar e divulgar a realidade dos descendentes de africanos na
sociedade brasileira; analisar as relagdes interpessoais, culturais, sociais, economicas mantidas pelos
descendentes de africanos com outros grupos étnico-culturais com que convivem, com vistas a criar
mecanismos de combate ao racismo e as discriminagdes; registrar a memoria social afro-brasileira;
promover a formagdo de professores, agentes comunitarios e outros educadores, para que promovam
atitudes de respeito as culturas dos grupos de diferentes etnias e classes sociais presentes na escola,
bem como organizem programas e materiais de ensino que visem ao didlogo entre estas culturas e que
a escola tem por meta transmitir. (NEABi PONTAL, 2018)

4 Os valores civilizatorios afro-brasileiros sdo: oralidade; circularidade; energia vital (axé),
ancestralidade; religiosidade; cooperativismo; corporeidade; musicalidade; memoria; ludicidade.
(KATRIB, 2013, p. 69)
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de significados e conhecimentos ancestrais, ensinados tradicionalmente entre as geracdes que
vivenciam e ressignificam tal pratica. (KATRIB, 2010)

Sob esse viés, emergiu a necessidade de compreender de forma mais especifica os
lugares ocupados pelas mulheres negras, pautando-se num contexto mais amplo entendendo-
as em seu significativo papel na mudanca das estruturas sociais e na reformulagdo de lugares
historicamente estabelecidos na sociedade. Considerando-se a importancia das mulheres
negras enquanto simbolo de luta, resisténcia e representatividade, e da congada, a partir de
tudo o que ela representa, este trabalho tem como objetivo geral compreender o papel destas
mulheres e sua relevancia na preservacao da cultura congadeira em um terno de Mogambique
em um municipio do Triangulo Mineiro. De modo especifico, propde-se:

1) Compreender, a partir dos relatos, como as memorias dessas mulheres contribuem
para a producdo e a perpetuacdo da festa enquanto patrimonio cultural imaterial do povo
negro no municipio;

2) Analisar, sob o olhar delas, como suas identidades e o patrimonio cultural imaterial
congadeiro se (re) afirmam a partir de seu lugar de fala; e

3) Refletir sobre que espaco essas mulheres ocupam na tradicdo congadeira e quais
posicdes lhes sdo atribuidas dentro do terno.

Tais objetivos auxiliaram na organizagdo desta pesquisa, na sele¢do do referencial
bibliografico, assim como orientaram na elaboragdo do roteiro de entrevista.

A pesquisa bibliografica auxiliou na compreensdo de diversas temadticas que
perpassaram a discussdo proposta. Com relagdo a especificidade do local de fala da mulher
negra, da invisibilidade epistemoldgica desta, da construcao da identidade negra, e de outras
questdes que decorrem das representagdes e vivéncias desse grupo étnico, subsidiou-se em
Djamila Ribeiro (2017, 2018), Nilma Lino Gomes (2005, 2017), Sueli Carneiro (2011), Lélia
Gonzales (1984), Livia Natalia (2018), Concei¢do Evaristo (2009) e Angela Davis (2011).
Para compreender sobre o universo da congada, com seus significados, simbolos e dinamicas
proprias, pautou-se em Cairo Mohamad Ibrahim Katrib (2009, 2010, 2013), Marise Vicente
de Paula (2010) e Renata Nogueira Silva (2016).

Salienta-se que foi realizado também, um levantamento em nove trabalhos, a partir do
banco de dados de teses e dissertagdes da Capes (Coordenacdo de Aperfeigoamento de
Pessoal de Nivel Superior) e no site Google Académico, nos quais foi possivel encontrar
pesquisas com perspectivas de andlise distintas no que se refere as mulheres negras. Tal
levantamento foi importante para construir um posicionamento tedrico tendo como respaldo

pesquisas que ja foram realizadas, o que se apresenta como aspecto enriquecedor na



17

constru¢do do conhecimento.

Ao analisar a festa como patrimonio cultural imaterial buscou-se esclarecimentos em
documentos da Organizagao das Nacdes Unidas para a Educacdo, Ciéncia e Cultura - Unesco
(2003) e do Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional - Iphan (2012). No
percurso metodolégico, Antonio Carlos Gil (2010), Maria Cecilia de Souza Minayo, Suely
Ferreira Deslandes ¢ Romeu Gomes (2016) e Laurence Bardin (2016) contribuiram para a
construgdo dos procedimentos metodologicos, desde a elaboragdo dos instrumentos de
pesquisa até a sistematizagdo das informagdes coletadas.

Realizaram-se entrevistas semiestruturadas com 10 (dez) perguntas, feitas a 4 (quatro)
mulheres, tendo com critério aquelas com mais tempo de participagdo no grupo, as que
desempenham alguma func¢do especifica, como coordenadora geral e madrinha da bandeira,
por exemplo. Também foi considerada a relagdo de hereditariedade das entrevistadas com os
fundadores do terno e os demais membros do grupo.

Ressalta-se que a realizagdo desta pesquisa se apresenta e se configura enquanto uma,
dentre outras formas possiveis de contribuir para dar visibilidade a cultura das mulheres

negras congadeiras’

, em meio as nuances que perpassam dialogicamente suas identidades.

Conhecer o valor dos saberes dessas mulheres requer inicialmente compreender tal
cultura, sem estigmas socialmente construidos e esteredtipos racistas e discriminatorios.
Nesse sentido, compreende-se que conceituar cultura revela-se uma tarefa dificil pela
polissemia e uso desmedido do termo, conforme critica realizada por Clifford Geertz (1989)
na obra A interpretagdo das culturas. Ainda, tal conceituacdo se apresenta enquanto um
desafio que € cotidianamente posto em questdo, uma vez que “[...] uma compreensao exata do
conceito de cultura significa a compreensao da propria natureza humana, tema perene da
incansavel reflexdo humana” (LARAIA, 2008, p. 63). Ou seja, a dificuldade se da pelo fato de
a mesma abarcar, dentre outras questdes, o que se entende por humano.

Partindo desta afirmac¢do, de que hé diferentes conceitos sobre cultura, e de como ela
se insere, interfere e permite modificagdes na vida humana, esta pesquisa parte do
entendimento de cultura como “teias de significados” (GEERTZ, 1989, p. 4), pois as

mulheres, assim como os homens, a0 mesmo tempo que a produzem socialmente, também sao

SKatrib (2009) em suas percepgdes a partir da pesquisa realizada no municipio de Cataldo - GO,
aponta que “o Congadeiro ¢ a designacdo dada ao dancador nascido numa familia congadeira e que
tem no Congado a representagdo maxima da sua identidade e do seu pertencimento étnico, ou seja,
aquele que vive e da um sentido nao s6 devocional como também identitario ao Congado. (p. 154-155,
grifo do autor)
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produtos e producdes desta. Espera-se também, identificar os saberes e os fazeres das
mulheres congadeiras entrevistadas, de modo a entender os sentidos atribuidos por elas a esse
patrimonio imaterial, que compartilham suas cosmovisdes com o grupo de mulheres ¢ homens
dos quais fazem parte.

Entende-se dessa forma, que ¢ essencial um olhar respeitoso a cultura das pessoas e,
consequentemente, as relagdes de alteridade que surgem desse contato. Na congada, festejos e
cores se mesclam as proprias identidades das/os sujeitas/os envolvidas/os, construindo-as e
reconstruindo-as, como as batidas dos cantos que embalam a festa, por meio de vozes que
procuram quem as ougam. Desse modo, € necessario saber ouvir, ver e sentir e,
principalmente, saber diferenciar o olhar das pesquisadoras e pesquisadores “que veem do
lado de fora”, do olhar das pessoas que tornam a festa possivel e realizam-na de fato.

Em meio a essas relagdes de alteridade e de construgdes coletivas, em que as
identidades individuais e do grupo sdo permeadas por conflitos e possibilidades, ressalta-se
que, no Brasil, hd a necessidade de buscar e promover agdes que resistam cotidianamente
contra o racismo, o machismo e outras formas de discriminacao. Esse papel de luta precisa ser
encarado por todas as esferas sociais, por meio de politicas publicas, dos meios de
comunicagdo, das praticas educativas escolares e familiares, dos movimentos sociais, da
producao cientifica em ambito universitario, dentre outros.

Acredita-se que o presente trabalho possui relevancia social e educacional, no sentido
de ressaltar os saberes, os fazeres e a cultura de um grupo étnico-racial, como o das mulheres
negras. E necessario contestar o lugar destinado a certos grupos sociais em nossa sociedade,
construindo cotidianamente desigualdades sociais e educacionais, preconceitos e segregacoes.
Em especifico, ao problematizar-se o lugar social ocupado pelas mulheres negras em diversos
espacos, € preciso compreender as estruturas que as mantém em posi¢des subalternizadas,
apesar das lutas historicas que empreendem, contribuindo para ndo permanecerem na
invisibilidade (DAVIS, 2011).

Ainda, nessa perspectiva, o didlogo com essas e outras questdes, se por um lado ¢
invisibilizado por umas/uns, para muitas/os ¢ um debate necessdrio no ambito de toda
sociedade civil, poder publico e produgdo cultural. Precisa-se tocar nesses assuntos, e mais do
que isso, indagar o porqué foi e ¢ permitido construir um modelo de sociedade alicer¢ada
sobre a negagao de direitos, identidades, representatividade e pertencas étnicas.

Desta feita, este texto se estrutura da seguinte forma: apds a introducdo, fez-se uma
problematizacdo sobre as relagdes étnico-raciais em nossa sociedade e as nuances que

perpassam as construcdes identitarias nesse contexto, considerando também algumas questoes
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educacionais nessa relagdo. Depois, apresentou-se uma breve caracterizagdo da congada
enquanto patriménio cultural imaterial do povo negro no Brasil. Posteriormente,
apresentaram-se alguns apontamentos que tratam sobre o local de fala da mulher negra; em
seguida, expdem-se os procedimentos utilizados para o desenvolvimento da pesquisa,
caracterizando-a no viés da pesquisa social de carater qualitativo, utilizando-se da técnica de
analise de contetido de Bardin (2016) para sistematizar e compreender os dados. Estes foram
analisados com base em 3 categorias: 1) Caracterizacdo do grupo e das participantes da
pesquisa; 2) Mulheres negras e suas existéncias singulares e potentes: o que ¢ ser mulher na
congada? e 3) Perspectivas entre saberes, fazeres e (re) existéncias. Ao final do texto,

apresentam-se as consideracdes construidas a partir da experiéncia da pesquisa.
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2 Relacoes étnico-raciais, construgoes identitarias e educacio: alguns apontamentos

A reflexdo no que se refere as relacdes étnico-raciais € seus desdobramentos ¢
necessaria em todos os ambitos e instituigdes sociais, tais apontamentos se tornam
importantes pelo fato de viver-se em uma sociedade estruturada por relagcdes de poder
hierarquizadas, desiguais, preconceituosas, homofobicas, machistas, sexistas e racistas,
provenientes de um modelo de colonizagdo que subalternizou certos grupos sociais €
enalteceu politica, social, econdmica e culturalmente outros.

Com base nessa conjuntura, ¢ necessario apontar que tais discussdes s6 foram
incorporadas efetivamente na agenda politica, nos debates das instituigdes de educagdo basica
e superior, dentre outros espacos sociais e educacionais, gracas, em grande medida, as
reivindicagdes do Movimento Negro brasileiro. Este, por sua vez, emergiu de modo a se
posicionar enquanto um “novo sujeito coletivo e politico” mais especificamente na década de
1970, distinguindo-se dos demais movimentos sociais da época, por seu carater historico.
Pautou-se na trajetoria do povo negro brasileiro e suas realidades, para construir ferramentas
de mudang¢a do modelo de sociedade vigente (GOMES, 2017, p. 48).

Sob essas perspectivas, define-se Movimento Negro como

(...) as mais diversas formas de organizagdo e articulagdo das negras e dos
negros politicamente posicionados na luta contra o racismo e que visam a
superacdo desse perverso fendmeno na sociedade. Participam dessa
definicdo os grupos politicos, académicos, culturais, religiosos e artisticos
com o objetivo explicito de superagdo do racismo e da discriminagao racial,
de valorizagdo e afirmagdo da histéria e da cultura negras no Brasil, de
rompimento das barreiras raciais impostas aos negros e as negras na

ocupacao dos diferentes espagos e lugares na sociedade. (GOMES, 2017, p.
23-24, grifo da autora)

Reconhece-se as lutas historicas empreendidas por este movimento social, e suas
respectivas conquistas, tendo em vista seu papel educador, pois, a0 mesmo tempo que
reivindica demandas especificas de um grupo social, promove ensinamentos. Nesse sentido,
ressalta-se que as praticas pedagogicas, os cursos de formacdo de professoras e professores
tém muito a aprender com as a¢des do movimento negro (GOMES, 2017).

Assim sendo, pontua-se que,

(...) se ndo fosse a luta do Movimento Negro, nas suas mais diversas formas
de expressdo e de organizagdo - com todas as tensodes, os desafios e os
limites -, muito do que o Brasil sabe atualmente sobre a questdo racial e
africana, ndo teria acontecido. E muito do que se produz sobre a tematica
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racial e africana, em uma perspectiva critica e emancipatoria, ndo teria sido
construido. (GOMES, 2017, p. 18-19)

Evidencia-se uma realidade construida por meio de disputas, permeadas por relacdes
de poder, gerando conflitos na medida em que reivindica lugares. Segundo a autora, ao
levantar questdes pertinentes da populacdo negra brasileira, o Movimento Negro ressignifica
o conceito de raga, politizando-o, e a partir disso problematiza a condicdo histérica de
existéncia das negras e dos negros brasileiros (GOMES, 2017)

Nesse sentido, as contribuigdes desse movimento social sdo também, para a educacio
basica e ensino superior, pontos que levantam novas questdes, inclusive na perspectiva que o
enxerga enquanto um mediador na relagdo entre as escolas, universidades, comunidade negra
e Estado (GOMES, 2017). Dessa forma, questiona-se a educacdo de modo geral, e
especificamente as praticas pedagogicas que efetivam as concepgoes sobre o que € educar:

E possivel educar para a diversidade em uma sociedade marcada pelo
colonialismo, pelo machismo e pelo racismo? Se os movimentos sociais
reeducam a sociedade ¢ a escola, que saberes eles tém trazido para o campo
educacional? Qual tem sido o lugar ocupado por esses saberes no cotidiano

da escola, dos curriculos e das politicas educacionais no século XXI?
(GOMES, 2017, p. 43)

Desta feita, acredita-se que outras Pedagogias sdo, além de possiveis, necessarias.
Pensar em uma educag¢do que ndo seja pautada pela cultura hegemdnica, que seja capaz de
enaltecer saberes ancestrais baseados na tradi¢do oral, ¢ uma forma de construir um outro
paradigma de educagdo, que considera uma formagdo critica e humanizadora. Nessa
perspectiva, Lilian Pacheco (2014) aponta possibilidades de se pensar outras formas de
educar, que promovam um didlogo entre os diversos tipos de saberes, linguagens, geragoes,
culturas, identidades e visdes de mundo, nas quais a tradi¢ao oral contribua significativamente
nesse processo, de modo a produzir outras narrativas. Nesse contexto insere-se a Pedagogia
Grid, compreendida como

[...] uma pedagogia da vivéncia de rituais afetivos e culturais que facilitam o
dialogo entre as idades, a escola e a comunidade, grupos étnico-raciais,
tradicdo e contemporaneidade, interagindo e mediando saberes ancestrais de
tradicao oral e as ciéncias formais, por meio do reconhecimento do lugar
social, politico ¢ econdémico dos mestres Griés na educagdo, para a
elaboragdo do conhecimento ¢ de um projeto de vida que tem como foco a

expressao da identidade, o vinculo com a ancestralidade e a celebragdo da
vida. (PACHECO, 2014, p. 66, grifos da autora).
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Segundo a pesquisadora, a Pedagogia Grio esta alicercada na “tradicdo Oral,
identidade, ancestralidade, didlogo e vivéncia” (p. 72). Tal Pedagogia carrega consigo
conceitos cruciais para sua compreensao, como o de “Gri0”, que representa

[...] todo (a) cidaddo (8) que se reconhece e seja reconhecido (a) pela sua
propria comunidade como herdeiro (a) dos saberes e fazeres da tradigao oral
e que, através do poder da palavra, da oralidade, da corporeidade e da
vivéncia, dialoga, aprende, ensina e torna-se a memoria viva e afetiva da
tradi¢do oral, transmitindo saberes e fazeres de geracdo em geracdo,

garantindo a ancestralidade e a identidade de seu povo. (PACHECO, 2014,
p. 64)

Pensar nessa perspectiva, possibilita vislumbrar outras vivéncias educativas, que se
contraponham ao modelo hegemonico vigente. Dessa forma, é necessario questionar qual o
papel das/dos pedagogas/os e demais profissionais da educacdo na constru¢do de sujeitas/os
que oucam esses diversos falares e considere-os tdo legitimos e necessarios quanto os
discursos ja legitimados historicamente. Qual o papel das/os profissionais da educagdo nesse
processo de construgdo de uma sociedade mais humana e com relagdes mais respeitosas?
Considerar os saberes ancestrais, locais e identitdrios de um povo, pode ser um significativo
aliado para que algumas praticas da educacdo formal sejam repensadas e realizadas de outra
forma, construindo um didlogo fluido entre educacao formal e ndo formal (PACHECO, 2014).

Nesse sentido, os saberes das mulheres negras, que participam ou ndo da congada,
pautados na oralidade, podem e devem ser considerados nas praticas pedagdgicas das
instituicdes de ensino, como uma forma importante de educa¢do que valorize as vivéncias
culturais de grupos especificos. Dessa maneira, contribuir-se-4 na edificagdo de identidades
que se afirmam positivamente a partir de discursos mais equanimes sobre a cultura africana e
afro-brasileira, valorizando saberes pertencentes a cada localidade.

Ao falar de identidades positivas, pontua-se que a constru¢do das identidades das/os
sujeitas/os, ao final da segunda década do século XXI, deve ser pensada como um momento
em que se criaram condi¢des para romper o modelo de silenciamento que, ao longo dos anos,
no Brasil, mostrou os lugares a serem ocupados, cerceando e segregando os individuos do
acesso a educacdo, cultura, lazer, exercicio de cidadania, dentre outros, fruto de uma
sociedade colonial.

De acordo com Gomes (2005),

A identidade ndo ¢ algo inato. Ela se refere a um modo de ser no mundo e
com os outros. E um fator importante na criacdo das redes de relagdes e de
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referéncias culturais dos grupos sociais. Indica tragos culturais que se
expressam através de praticas lingiiisticas, festivas, rituais, comportamentos
alimentares e tradigdes populares, referéncias civilizatérias que marcam a
condi¢do humana. (p. 41).

Nessa perspectiva, a identidade negra “[...] se constréi gradativamente, num
movimento que envolve inimeras variaveis, causas ¢ efeitos [...]. A identidade negra ¢
entendida, aqui, como uma construgdo social, historica, cultural e plural.” (GOMES, 2005, p.
43). Falar dessas construgdes requer a compreensao de que as variaveis desse processo estao
intrinsicamente ligadas as relacdes humanas que sdo estabelecidas, considerando as relagdes
de poder que ai se vinculam, as visdes de mundo das/os envolvidas/os e, principalmente, os
posicionamentos que sao tomados a partir das pertencas identitarias de cada um/a.

Para Kabengele Munanga (2012, p. 6-7), a formagdo individual ¢ perpassada por
questdes de “classe, sexo, religido, etnias, género, idade e raga,” nas quais a constru¢do da
identidade negra é realgada enquanto uma marca socio-historica pautada na negritude®.
Acrescenta-se também, que a identidade negra ¢ uma posi¢ao politica, alicer¢ada por aspectos
historicos, culturais, linguisticos e fatores psicologicos (MUNANGA, 2012).

Ainda, essa constru¢do ¢ um processo permeado por didlogos, conflitos, interagdes e
pelas construgdes que uma pessoa faz de si mesma, a partir das negociagdes que realiza com
seu entorno. Dessa forma, ressalta-se que tal processo ‘“ndo se faz no isolamento”, pois
nenhuma identidade ¢ construida individualmente e nem permanece imutavel. (GOMES,
2002, p. 39)

Conforme as identidades sdo construidas, as/os sujeitas/os comegam a estabelecer
relacdes de reconhecimento e mais do que isso, relagdes de pertencimento com determinada
cultura e seus simbolos. Dessa forma, acredita-se que essas marcas identitarias vao sendo
impressas, enquanto registros da personalidade individual, sendo externalizadas por meio do
corpo, dos gostos, agdes, discursos etc. Comeca-se assim, a emergir posicionamentos mais
definidos a partir das visdes de mundo geradas nessa edificacio (HALL, 2006). Nessa

perspectiva, reflete-se que

6 As reflexdes empreendidas sobre a negritude sdo pontos importantes para se repensar de forma
critica o lugar ocupado pela populagdo negra no Brasil, assim como para problematizar em que se
configura esse termo no ambito da luta anti-racista € o que o mesmo representa, dentre outras
questdes. A negritude se constitui enquanto um termo politico carregado de significado no dmbito da
luta contra o racismo e na redefini¢do da estrutura social. Sob essa perspectiva, segundo Natalia (2018,
p. 756), “a negritude é uma palavra sob a qual se reunem pensamentos sobre uma identidade
positivada, ela é um indice da reunido de forcas que compde uma reavaliagdo do que é ser negro no
Brasil.”.
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O sujeito assume identidades diferentes em diferentes momentos,
identidades que nao sdo unificadas ao redor de um ‘eu’ coerente. [...] a
medida em que os sistemas de significacdo e representagdo cultural se
multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade desconcertante ¢
cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos
identificar - a0 menos temporariamente. (HALL, 2006, p. 13).

A afirmagdo de que a identidade ¢ a mesma ao longo de toda a vida, estrutura apenas
uma postura confortavel construida sobre os individuos € que nao dialoga com as narrativas
destes (HALL, 2006, p.13). Ainda, ressalta-se que, a partir de um “jogo de identidades”, que
considera as especificidades que envolvem os individuos, ndo ¢ suficiente basear-se apenas
nas relagdes de classe para compreender as lutas que perpassam as diversas identidades que
constituem as pessoas, uma vez que estas sao plurais. (HALL, 2006, p. 20)

As discussdes sobre identidade negra no Brasil s6 se justificam se forem pautadas pela
compreensio de que este é um pais multicultural’, ou seja, um pais constituido por mais de
uma cultura em seu territdrio. As identidades individuais criadas a partir desse amalgama de
culturas servem para marcar as diferencas peculiares que ddo um caréter singular as demais
pessoas. Inicia-se pelo nome/sobrenome, pela familia na qual se nasce, pelas representagdes
sociais as quais se tem acesso, por certos gostos e caracteristicas que se tornam Unicos ¢
definem personalidades, diferenciando cada individuo dos demais. A constituicdo dessas
marcas ¢ uma das varias formas de compreender o que ¢ identidade e como ela se constitui.
Sob essa perspectiva, o principal objetivo de té-la ¢ para marcar caracteristicas essenciais, no
sentido ontoldgico do termo. (MUNANGA, 2012).

Tais reflexdes sobre identidade sdo relevantes, pois, ¢ com base nessa constru¢ao que
se reconhecem as agdes e os discursos a partir de lugares de fala definidos. E preciso reforcar
a ideia de construcdes identitarias que estdo sempre “em processo” € ndo como um aspecto
que se conclua. (HALL, 2006)

Tendo em vista tais apontamentos, acredita-se que construir uma identidade negra
positiva, em uma sociedade que tende a deslegitimar e inferiorizar a cultura africana, afro-
brasileira e feminina, ja € por si s6, um ato de reivindicagdo, uma vez que, como levantado,
sdo necessarias relagdes de alteridade nessa constru¢do (GOMES, 2005). Desenvolver uma
identidade positiva, numa sociedade movida pela influéncia mididtica, sem representatividade
da/o negra/o nos meios de comunicagdo, na participagao politica, dentre outros, ¢ um ato de

resisténcia que precisa ser empreendido diariamente. Dessa forma,

7 Segundo Munanga (2012, p. 7), “o multiculturalismo € justamente essa corrente de pensamento [...]
que defende o reconhecimento publico da existéncia das diferencas no seio de uma nacao.”
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[...] no processo de construgdo da identidade coletiva negra, é preciso
resgatar sua historia e autenticidade, desconstruindo a memoria de uma
historia negativa que se encontra na historiografia colonial ainda presente em
‘nosso’ imaginario coletivo e reconstruindo uma verdadeira historia positiva
capaz de resgatar sua plena humanidade e autoestima destruida pela
ideologia racista presente na historiografia colonial. (MUNANGA, 2012, p.
10, grifo do autor)

Para compreender como se efetivou a constru¢cdo desse imagindrio social negativo em
relagdo ao povo negro e suas identidades individuais e coletivas, ¢ importante destacar o mito
da democracia racial, que se configurou como um pressuposto a favor da ideia de se viver em
uma perfeita harmonia e sem conflitos de interesses, inclusive de questdes raciais. De acordo
com Bernardino (2002), a sociedade brasileira encontra-se alicer¢ada sobre a ideia de que ha
uma democracia racial vigente, acreditando-se na ndo existéncia de disputas raciais. Ainda,
segundo o autor, esse mito ganhou propulsdo académica a partir da publicagdo, no final da
primeira metade do século XX, da obra "Casa Grande e Senzala", de Gilberto Freyre, apesar
de, como ressalta o autor, esse mito ser difundido desde bem antes dessa publicagdo, estando
diretamente ligado a génese da sociedade brasileira (BERNARDINO, 2002).

Varios fatores corroboram para pensar-se em como as construgdes identitarias se
edificam na sociedade. A sub-representacdo de um grupo étnico-racial nos meios de
comunica¢do, ou a sua representacdo de forma estereotipada permite reflexdes sobre um,
dentre outros aspectos, que perpassam nossa construcdo identitaria.® Esse cendrio pode ser
expresso também, na forma deturpada em que os livros didaticos representam a pessoa negra;
a falta de representatividade de professoras/es negras/os nas escolas de educagdo basica, com
sua presenca concentrada geralmente na Educagdo Infantil e anos iniciais do Ensino
Fundamental (GATTI; BARRETO, 2009, p. 24); e universidades, assim como a sub-
representacdo de estudantes negras/os nas institui¢cdes de ensino superior, dentre outros.

Ressalta-se dessa forma, que a discussdo sobre a representatividade negra, nos
diversos meios sociais, educacionais ¢ culturais é relevante e necessaria, no sentido de se
pensar em maneiras de promover a amplitude de posicionamentos e locais de fala que

evidenciem os grupos étnicos historicamente silenciados.

8 Sobre essa questdo, ver Campos e Feres Janior (2016).
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3. A Congada como patriménio do povo negro no Brasil®

Compreende-se que ainda ¢ recorrente a invisibilidade social da/o negra/o e seus
saberes ancestrais, relacionados a cultura africana e afro-brasileira. Nessa perspectiva,
entende-se que os saberes e fazeres desse grupo social sao seu patrimdnio cultural, uma vez
que esse “conjunto de bens, materiais e imateriais, que sdo considerados de interesse coletivo,
[e] suficientemente relevantes para a perpetuacdo no tempo” (RODRIGUES, 2012, p.4).
Assim, ao enaltecer os valores, costumes, religido, dentre outros, contribui-se para que estes
possam ser conservados ao longo das geracdes, como o que ocorre em relacao a cultura dos
pOVOS negros.

Deve-se ressaltar, contudo, que o interesse social pela cultura africana e afro-brasileira
ndo ¢ algo recente, uma vez que sua importancia ¢ colocada em pauta pelo Movimento Negro
ha bastante tempo. Por meio da luta do Movimento Negro, que culminou com a criagdo e
aprovacao da Lei 10.639/2003 (BRASIL, 2003), e obrigou a existéncia de discussdes sobre
questdes étnico-raciais no ambiente escolar, a procura em conhecer sobre a cultura da
populagdo negra ganhou maior visibilidade.

Nesse sentido, possibilitar outras visdes sobre o continente africano, assim como sobre
a diversidade de seus valores e costumes, possibilita o enaltecimento da cultura africana e
afro-brasileira, sendo esse um dos aspectos mais importantes para uma educagdo que combata
a discriminacgao racial em todos os niveis de ensino.

Ao tratar sobre a congada, contribui-se para que a sociedade, professoras/es e
estudantes possam analisar a tematica das relacdes étnico-raciais, refletindo sobre a
construgdo da identidade negra por meio da cultura, evidenciando assim, as praticas
educativas realizadas no interior de determinados grupos sociais.

Pensar a cultura de um povo e tudo o que ela representa na constru¢do identitaria e
pertencimento de determinado grupo étnico em relacdo ao espago geografico, politico e
social, ¢ uma reflexdo necessaria sobre como determinados tragos culturais devem ser
resguardados e (re) significados a partir das relagdes humanas ao longo dos anos. Sabendo-se
que ¢ por meio da cultura que os povos produzem modos de ser e estar na sociedade, a

manutencdo de praticas culturais, enquanto patrimonio imaterial de uma comunidade,

% Texto publicado com algumas alteragdes no “II Congresso étnico racial: descolonizagdo em tempos
de retrocesso”. Realizado na Faculdade de Ciéncias Integradas do Pontal/ FACIP-UFU, no periodo de
21 a 25 de novembro de 2017.
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apresentam-se como modos de perpetuar vivéncias especificas de determinados grupos e, ao
mesmo tempo, as pluralidades existentes neles, que sdo recriadas ao longo das geracdes.

Dessa forma, compreende-se que,

[...] ndo se trata de dizer o que é congada, mas sim de entender como
determinadas formas de experimentd-la e de atribuir-lhe sentido sdo
produzidas e legitimadas como verdades e como produto de uma série de
mediagdes, dentre as quais se destaca o encontro entre paradigmas analiticos
especificos e as experiéncias de agentes sociais particulares. (SILVA, 2016,
p-34)

As significagdes e atribuicdes de sentidos que as/os sujeitas/os construtoras/es da
congada ddo a ela, enquanto simbolo de resisténcia religiosa e cultural, precisam ser
consideradas para compreender mais sobre essa manifestagdo cultural. Silva (2016, p. 34)
aponta que “essa constitui¢do dindmica e complexa da festa tem alimentado inumeros
trabalhos académicos pautados em diferentes chaves analiticas: folclore, resisténcia,
patrimonio imaterial, tradicao, ritual, festa, entre outros.” Compreende-se dessa forma, que o
direcionamento do olhar da/o pesquisadora/pesquisador ¢ um ponto relevante no sentido de
compreender quais aspectos serdo ressaltados pelo viés de quem observa, visto ser a congada,
como ja foi dito, um amalgama de significados e produ¢do imaterial de um grupo.

Em documento publicado pela UNESCO, em Paris, no dia 17 de outubro de 2003,
intitulado “Convention for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage” (Convencao
para a Salvaguarda do Patrimoénio Cultural Imaterial), foram definidos alguns aspectos
relacionados a seguranca, protecdo, conscientiza¢do, dentre outros, referentes ao patrimdnio
cultural imaterial enquanto fonte de diversidade cultural e constru¢do de saberes e fazeres.

Segundo o documento, a Convengao teve o objetivo de discutir:

a) a salvaguarda do patrimonio cultural imaterial;

b) o respeito ao patrimdnio cultural imaterial das comunidades, grupos e
individuos envolvidos;

c) a conscientizag@o no plano local, nacional e internacional da importancia
do patriménio cultural imaterial e de seu reconhecimento reciproco;

d) a cooperag@o e a assisténcia internacionais. (UNESCO, 2003, p. 4)

A partir dos objetivos estipulados na conferéncia, questiona-se: O que de fato pode ser
definido como patrimonio cultural imaterial? De que modo ¢ possivel pensar na elaboragao de
instrumentos que, se efetivados, contribuam para a protecdo e salvaguarda de formas culturais

dindmicas, que se criam e (re)criam muitas vezes por meio da oralidade, como no caso da
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festa de congada? E preciso pensar em formas de registro que respeitem e tenham um olhar
sensivel as/aos sujeitas/os fazedoras/es dessas praticas para compreendé-las, de modo que nao
se percam ao longo do tempo, e tenham seus valores, simbolos e crengas resguardados na
histéria da humanidade.

E importante salientar que

[...] 2 no¢do de patriménio imaterial ou intangivel, ela prépria complexa,
desdobra para uma série de entendimentos interligados a outras tantas
nogdes e categorias que nao se confinam aos esquematismos de defini¢cdes
pontuais. Inscrevem-se aqui, por exemplo, a nogdo de cultura e¢ nela, a
cultura popular, as nogdes de tradi¢do e memoria, questdes identitarias e,
evidentemente, o cotidiano, palco de toda representagio. (NEGRAO, 2006,

p-12).

Mesmo que se conceitue o que ¢ patrimonio imaterial, este precisa ser considerado
pelas variantes que o caracterizam, constituindo-se assim, por combinac¢des de sentidos.

Segundo o Iphan,

Os bens culturais de natureza imaterial dizem respeito aquelas praticas e
dominios da vida social que se manifestam em saberes, oficios e modos de
fazer; celebracdes; formas de expressdo cénicas, plasticas, musicais ou
ludicas; e nos lugares (como mercados, feiras e santuarios que abrigam
praticas culturais coletivas). O patrimdnio imaterial ¢ transmitido de geragdo
a geracdo, constantemente recriado pelas comunidades e grupos em fungéo
de seu ambiente, de sua interagdo com a natureza e de sua histdria, gerando
um sentimento de identidade e continuidade, contribuindo para promover o
respeito a diversidade cultural e a criatividade humana. (IPHAN, 2014)

Apesar de ndo ser o foco deste trabalho, ¢ necessario questionar sobre como as
politicas publicas, que se referem a prote¢do desse patrimdnio, efetivam-se de acordo com o
fim a que foram elaboradas, e principalmente se contribuem para garantir a protecdo das
diversas manifestacdes culturais produzidas pelas pessoas, sejam coletivas ou individuais.
Entende-se ser importante a participagdo das/os sujeitas/os sociais que ddo vida a essas
praticas culturais e do poder publico no sentido de construirem de forma coletiva medidas que
viabilizem a criagdo de politicas, tanto de incentivo quanto de manutencdo, protegao,
documentacdo e pesquisa do diverso arcabouco cultural produzido no mundo e, em
especifico, no Brasil'?.

Sendo assim, esses recursos produzidos por grupos sociais, enquanto patrimonio

cultural imaterial, sdo compreendidos como

10 Cf, BRASIL (2000)
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[...] as praticas, representagoes, expressoes, conhecimentos e técnicas — junto
com os instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sdo
associados - que as comunidades, os grupos e, em alguns casos, 0s
individuos reconhecem como parte integrante de seu patriménio cultural.
Este patrimdnio cultural imaterial, que se transmite de geracdo em geragao, ¢
constantemente recriado pelas comunidades e grupos em fungdo de seu
ambiente, de sua interagdo com a natureza ¢ de sua historia, gerando um
sentimento de identidade e continuidade e contribuindo assim para promover
o respeito a diversidade cultural e a criatividade humana. (UNESCO, 2003,

p. 4).

Ainda, tal patrimdnio se manifesta por diversos meios, como

a) tradicOes e expressdes orais, incluindo o idioma como veiculo do
patrimonio cultural imaterial; b) expressdes artisticas; c) praticas sociais,
rituais e atos festivos; d) conhecimentos e praticas relacionados a natureza e
ao universo; e) técnicas artesanais tradicionais. (UNESCO, 2003, p. 5).

Dessa forma, a pratica da congada se reafirma, ano apods ano, enquanto movimento de
resisténcia e producao de cultura imaterial do povo negro brasileiro, configurando-se a partir
de manifestagdes multiplas e dindmicas. Segundo Katrib (2010, p. 16), ela “[...] é uma
manifestagdo festivo-devocional da cultura brasileira, que acontece, em sua maioria, associada
as celebragdes em homenagem aos santos de devogao negra, como Nossa Senhora do Rosario,

Santa Efigénia, Sao Benedito, Santo Eslebao, dentre outros.” Segundo o autor,

[...] o Congado foi sendo recriado ao longo do tempo, se firmando como
pratica cultural popular, mesmo que para o poder publico e para alguns
segmentos sociais ainda seja mera encenagdo folclorica paralisada no tempo
e espaco. Entretanto, em cada lugar em que ¢ praticado, assume um sentido
proprio, podendo representar a luta religiosa travada na Idade Média entre
cristdos e mouros, ou até mesmo, ser um momento de reflexdo sobre os
conflitos para o fim do processo de escravidio ou ser um importante
acontecimento de afirma¢do de identidade e de manutencdo da
ancestralidade negra entre seus praticantes. (KATRIB, 2010, p.16).

A congada, como patrimonio imaterial, configura-se enquanto pratica baseada em
significados e conhecimentos ancestrais, passados tradicionalmente entre as geragdes que a
vivenciam e ressignificam. Compreender seus sentidos dindmicos possibilita a valorizacdo e a
perpetuacdo dos saberes e fazeres dos povos congadeiros, enaltecendo uma dentre tantas
outras expressoes culturais da populagdo negra do pais, assim como a sua contribuicdo na
construgdo do patrimdnio cultural nacional.

Para analiséd-la ¢ preciso compreendé-la em sua constru¢do historica. Apos a

colonizacdo africana, as/os europeias/eus se voltaram a missdo de conversdo das/os
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escravizadas/os a fé catolica. Uma das formas utilizadas para atingir tal fim foi o uso da
catequizagado crista para que a religiosidade das/os negras/os escravizadas/os se direcionasse a
adoracgdo da igreja e seus santos/as, negando assim os cultos religiosos praticados em diversos
locais de Africa. Assim, o catolicismo de Portugal incutiu & comunidade de negras/os a
referéncia de santos/as como Nossa Senhora do Rosario, por exemplo. (NAVES; KATRIB,
2008).

No Brasil, as/os escravizadas/os eram separadas/os de suas etnias de origem para que
ndo se organizassem € nem pudessem se comunicar, tendo em vista seus diferentes dialetos.
Como forma de organizacdo e sobrevivéncia, houve reagrupamentos a partir de tracos étnico-
culturais em comum, dos quais os grupos de congada sdo originarios. No entanto, se por um
lado essa manifestagdo cultural se configurou como uma das formas encontradas pelo
colonizador de manter controlados/as e submissos/as suas/seus escravizadas/os, por outro foi
uma maneira de configurarem-se as futuras irmandades. (NAVES; KATRIB, 2008).

Silva (2016, p. 51-55) aponta que ¢ preciso compreender as relagdes estabelecidas no
periodo colonial para construir-se uma percep¢do mais concisa sobre as irmandades negras e
sua funcao social desde entdo. Destaca-se ainda, que as discussdes sobre essas institui¢des sao
insuficientes, instigando a problematizar este siléncio (SILVA, 2016).

Segundo Gongalves (2003), as irmandades assumiam um cardter assistencialista e
“existiam, no século XIX, [...] praticamente em todo o Brasil” (GONCALVES, 2003, p. 335).
Essas instituigdes eram regidas por um estatuto que estabelecia normas, regras, direitos e

deveres dos membros. Assim,

Na estrutura socioecondmica vigente no Brasil Colonia, as agremiagdes
religiosas eram praticamente a unica possibilidade de organizagdo da
sociedade civil. Nessas instituigdes, os membros de uma irmandade
religiosa, chamados muitas vezes de irmdos, compartilhavam tanto a fé e a
forma de louvar um santo, quanto certas demandas sociais. As irmandades
eram nucleos de socializagdo, espagos centrados na ajuda mutua,
solidariedade e caridade e que possibilitavam diversas trocas mutuas.
(SILVA, 2016, p. 55).

As irmandades cumpriam e ainda cumprem um papel organizativo de calendario, das
datas festivas, delegando responsabilidades aos envolvidos, normas, dentre outros, pautando-
se em seu estatuto e regimentos internos. Todavia, ¢ no dia a dia de cada terno'' que tais

atribui¢des e normativas sao incorporadas e vividas. (SILVA, 2016, p. 50)

" Terno (ou guarda) é uma categoria nativa utilizada para identificar os diferentes grupos que compdem a
congada: Mogambique, Congos, Catopés, Marinheiros, Caboclinhos, Marujos etc. “Geralmente o terno ¢
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Os apontamentos feitos sobre essas instituigdes se fizeram necessarios, uma vez que,
de acordo com a literatura pesquisada, elas possuem papel importante para compreender-se
um pouco mais a respeito das dindmicas proprias existentes na festa de congada (SILVA,
2016)

Com relagdo ao surgimento da congada no estado de Minas Gerais, uma das muitas

historias contadas afirma que,

[...] segundo reza a historia, a festa do Congado surgiu quando um antigo rei
africano veio para o Brasil. Segundo a lenda, Francisco, escravo batizado
com o nome de Chico-Rei era imperador do Congo ¢ veio para Minas Gerais
com mais quatrocentos escravos. [...] Chico Rei instalou-se em Vila Rica,
[...]. Posteriormente, obteve a alforria de seus suditos e adquiriu a Mina da
Escandideira, da qual tirava seu sustento. Chico-Rei casou-se novamente e
depois organizou a irmandade do Rosario e Santa Efigénia, construindo uma
igreja no Alto da Santa Cruz, a igreja de Nossa Senhora do Rosario dos
Pretos onde a comunidade negra se reunia para agradecer ¢ homenagear a
Senhora do Rosario. Tempos depois, por solenidade da festa dos Reis
Magos, Chico-Rei e sua rainha, [...] foram coroados apds um cortejo que
seguiu-se pela cidade simbolizando a luta dos negros por liberdade, [...]
cantando, dancando, festejando e louvando Nossa Senhora do Rosario como
forma de agradecimento por ter-lhes concedido a liberdade tdo esperada.
(NAVES; KATRIB, 2008, p. 2).

De acordo com o que foi exposto, entende-se que a congada estabelece relacdes
intrinsecas com a religiosidade de um povo, “[...] que entrecruza sagrado e profano em sua
realizagdo e ritualizacdo.” (KATRIB, 2010, p. 21) Nessa perspectiva, as representagdes, 0S
simbolos e os significados desse movimento festivo sdo permeados pelas relagdes religiosas
que seus participantes constroem e reconstroem ao longo dos anos.

No entanto, € necessario ressaltar que,

No contexto dindmico da cultura popular, as Congadas t€m sua efetivagdo
em varias regides do pais de forma diferenciada. Em algumas se mantém
vivas por pequenos grupos que persistem todos os anos em atualizar essa
pratica cultural, mas noutros, ela ganha uma dinamicidade expressiva,
fazendo com que durante o periodo dos festejos os sujeitos e a propria
cidade onde ¢ realizada passem a viver em funcao de sua realizagdo, como
acontece em Uberlandia, Ituiutaba, Romaria em Minas Gerais, dentre outros
municipios brasileiros. (KATRIB, 2010, p. 21-22)

composto por pessoas que se concebem como parentes e que possuem lacos de amizades e compadrinhos. [...] O
terno ¢ organizado a partir de uma hierarquia rigida (primeiro capitdo, segundo capitdo, soldados) e a
transmissdo dos cargos de comando e prestigio (capitdo e madrinha da bandeira, por exemplo) ¢ geralmente
pautada na hereditariedade.” (SILVA, 2016, p. 29)
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Dessa forma, segundo o autor, o universo que perpassa o contexto festivo da congada
¢ compreendido como um amalgama de saberes e fazeres, sejam eles religiosos, culturais,
simbolicos, sociais, dentre outros. A festa, nesse sentido, abarca construgdes significativas e
que mantém viva a pertenca identitaria de um povo, assim como suas (re) significacdes e
relacdes de dinamicidade (KATRIB, 2010). A congada ¢, como ja dito, um movimento
realizado e vivido diariamente, ao longo das geracdes, construida por ternos de Congos,
Mocambiques, Catupés, Marinheiros, dentre outros, ¢ de uma Irmandade que organiza tais
grupos. Dessa forma, corrobora-se com Katrib (2009, p. 23), quando o mesmo atribui a festa
uma percepcao de elaboragdo de “outros modos de vida e pertencimentos identitarios”. A
congada ¢, sob essa perspectiva, um ‘modo de vida’ que constante e dialeticamente ¢ (re)
construido.

Hall (2003, p. 322) aponta que “[...] a cultura popular tem sempre sua base em
experiéncias, prazeres, memorias e tradicdes do povo. Ela tem ligagdes com as esperangas e
aspiragoes locais, tragédias e cenarios locais que sdo praticas e experiéncias cotidianas de
pessoas comuns.” Ainda, atenta-se para o fato de que “[...] a cultura popular negra tem
permitido trazer a tona, at¢ nas modalidades mistas e contraditorias da cultura popular
mainstream, elementos de um discurso que ¢ diferente - outras formas de vida, outras
tradigdes de representacao.” (HALL, 2003, p. 324, grifo do autor)

Nessa direcdo, as mulheres negras inseridas no contexto congadeiro perpetuam e
ampliam a relevancia desses espagos culturais de resisténcia e consolidagao cultural. Ainda,
tem-se como hipotese que a presenca delas se da de forma significativa na luta pela

legitimacao de poder de fala e escuta.



33

4 Mulheres negras enquanto sujeitas politicas: que lugar de fala ¢ esse?

Discutir as questdes que perpassam as singularidades da mulher negra parte
inicialmente de algumas reflexdes que atravessam o cotidiano no processo de (re)
descobrimento de pertencimentos étnicos e culturais. Ao falar dessas questdes, trazem-se a
tona as lacunas historicas de corpos e vozes que foram e sdo silenciados e impedidos de
ocupar determinados espagos.

Em trabalho intitulado “O que é lugar de fala?”'?, Djamila Ribeiro proporciona um
didlogo com ideologias e posicionamentos de algumas feministas negras, como Sueli
Carneiro, bell hooks, L¢lia Gonzalez, Angela Davis, dentre outras, partindo da
problematizagdo dos lugares subalternizados e destituidos historicamente do poder de fala. A
autora possibilita examinar as estruturas de poder que operam na sociedade, nas quais as
proprias identidades sdo/estdo cada vez mais suprimidas por hierarquias, que podem definir
até que ponto algumas humanidades sdo negligenciadas, coisificadas e, por vezes, negadas.

A partir de tais apontamentos, entende-se que nao ha como construir um
posicionamento sobre lugar de fala, e em especifico sobre o lugar de fala da mulher negra,
sem tratar das opressdes que se entrecruzam no ambito da raga, classe e género. Nesse
sentido, € necessario questionar: Quais vozes sdo ouvidas? O que faz com que se viva em uma
sociedade estruturada sobre o racismo, sexismo, LGBTfobia, dentre outras formas de
discrimina¢do? E como tais padrdes de opressdo se cristalizaram no imagindrio social com o
passar de mais de cinco séculos, naturalizados e reproduzidos com tanta frequéncia?
(RIBEIRO, 2017)

Nessa perspectiva,

O que se quer com esse debate, fundamentalmente, ¢ entender como poder e
identidades funcionam juntos a depender de seus contextos e como o
colonialismo além de criar, deslegitima ou legitima certas identidades. Logo,
[...] atenta-se para o fato de que as desigualdades sdo criadas pelo modo
como o poder articula essas identidades; sdo resultantes de uma estrutura de
opressdo que privilegia certos grupos em detrimento de outros. (RIBEIRO,
2017, p. 31)

12 Obra pertencente & colecdo Feminismos Plurais. Sob organiza¢io do grupo Editorial Letramento, um dos
objetivos centrais da colecdo Feminismos Plurais ¢ enaltecer e potencializar produgdes intelectuais de grupos
historicamente inferiorizados, compreendendo-os enquanto sujeitos politicos (RIBEIRO, 2017). A colegdo conta
com obras como “O que ¢ Lugar de fala?” (Djamila Ribeiro); “O que ¢ empoderamento?” (Joice Berth); “O que
¢ encarceramento em massa?” (Juliana Borges); “O que ¢ interseccionalidade?” (Carla Akotirene Santos).
(JUSTIFICANDO, 2017)
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Pensar no sentido contra hegemonico ¢ compreender a dinamicidade das identidades,
partindo também de uma perspectiva descolonizada ao considerar que “existe um olhar
colonizador sobre nossos corpos, saberes, producdes [...]. Para além de refutar esse olhar, ¢
preciso que partamos de outros pontos.” (RIBEIRO, 2017, p.35). Nessa dire¢ao, ¢ necessario
refletir sobre a universalizagdo da categoria mulher, e compreender que esta generalizacao
precisa ser desconstruida (RIBEIRO, 2017).

Problematizar a condi¢do de mulheres negras na sociedade brasileira ¢ partir de um
ponto de vista especifico, diferente de fazé-lo a partir da posi¢ao de mulheres brancas,
indigenas etc. E necessario ressaltar que as reivindicagdes de um grupo ndo sio mais
importantes que as do outro, como ja afirmaram algumas feministas negras. Trata-se apenas
da compreensdo de que mulheres brancas e mulheres negras partem, desde o periodo da
colonizagdo brasileira, de pontos de partida distintos, e esse inicio precisa ser considerado
(RIBEIRO, 2017).

Ainda, nessa perspectiva, ¢ necessario um olhar cuidadoso as relagdes que se originam
das interseccdes entre raca, classe e género, compreendendo que a partir delas outras

experiéncias sdo possiveis. (DAVIS, 2011). Segundo Carneiro (2011, p. 1),

Quando falamos do mito da fragilidade feminina, que justificou
historicamente a protec¢ao paternalista dos homens sobre as mulheres, de que
mulheres estamos falando? No6s, mulheres negras, fazemos parte de um
contingente de mulheres, provavelmente majoritario, que nunca
reconheceram em si mesmas esse mito, porque nunca fomos tratadas como
frageis. Fazemos parte de um contingente de mulheres que trabalharam
durante séculos como escravas nas lavouras ou nas ruas, como vendedoras,
quituteiras, prostitutas [...]. Fazemos parte de um contingente de mulheres
com identidade de objeto.

Esses apontamentos permitem inferir que as condi¢des de existéncia das mulheres no
contexto brasileiro, sob a 6tica do grupo a que pertencem na estrutura social, resultam em uma
série de implicagdes, possibilidades e oportunidades de acesso a bens, servigos e espagos. De
quem e de onde se fala quando se reivindicam os espacos de poder, de representatividade, de
incentivo a produgdo cultural, de politicas publicas de saude, educacdo, moradia, dentre
outras, partindo do pressuposto de que o mito da democracia racial buscou homogeneizar e
retirar/minimizar demandas historicas de agendas politicas?

Ao tratar sobre a “constru¢cdo de uma nova utopia”, Davis (2011) aponta uma atitude
de reagdo ao modelo social imposto e a essa estrutura que oprime, segrega e deslegitima as

subjetividades. As mesmas desigualdades sociais que permearam o processo de formacao
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nacional, reaparecem no século XXI sob novas roupagens. A partir desse contexto,
“precisamos achar um modo de dar conta e saber como vamos interligar nossas lutas e visdes
e chegar a algumas conclusdes sobre como desenvolver novos valores revolucionarios e,
principalmente, como desatrelar valores capitalistas de valores democraticos.” (DAVIS, 2011,
p. 6)

A respeito desses apontamentos e das incidéncias desse modelo de estrutura social nas

vivéncias das pessoas, publicacdes provenientes de pesquisas de cunho nacional'?

permitem
identificar e quantificar de modo mais preciso como as desigualdades sociais se estruturam e
se reproduzem. Tais pesquisas sdo relevantes no sentido de buscar um direcionamento por
parte do Estado para a elaboracao de politicas publicas que, de fato, promovam certa equidade
social, atingindo sujeitas/os marginalizadas/os.

Ribeiro (2017), fazendo alusdo ao Mapa da Violéncia 2015: homicidio de mulheres no

Brasil, reflete que,

Quando muitas vezes ¢ apresentada a importdncia de se pensar politicas
publicas para mulheres, comumente ouvimos que as politicas devem ser para
todos. [...] Se mulheres, sobretudo negras, estdo num lugar de maior
vulnerabilidade social justamente porque essa sociedade produz essas
desigualdades, se ndao se olhar atentamente para elas, se impossibilita o
avanco mais profundo. [...] A insisténcia em falar de mulheres como
universais, ndo marcando as diferencas existentes, faz com que somente
parte desse ser mulher seja visto. (RIBEIRO, 2017, p. 41)

Segundo o documento citado pela autora, enquanto o homicidio de mulheres brancas
caiu 9,8% de 2003 a 2013, o homicidio de negras aumentou 54,2% no mesmo periodo

(WAISELFISZ, 2015, p. 30). Ribeiro (2017) complementa que

[...] esse aumento alarmante nos mostra a falta de um olhar étnico racial no
momento de se pensar politicas de enfrentamento a violéncia contra as
mulheres, ja que essas politicas ndo estdo alcangando as mulheres negras. O
‘mulheres’ aqui, atingiu, majoritariamente, mulheres brancas. (RIBEIRO,
2017, p. 42, grifo da autora)

O Atlas da violéncia de 2018, elaborado pelo Ipea - Instituto de Pesquisa Economica
Aplicada e pelo Férum Brasileiro de Seguranca Publica (FBSP), corrobora com os dados ja
apresentados. Segundo este, ¢ imprescindivel considerar as varidveis de género e raga para

compreender a situagdo de violéncia a que as mulheres sdo expostas cotidianamente em nosso

13 LEAO et. al (2017) dentre outros.



36

contexto social. De acordo com a pesquisa, em mais de doze estados brasileiros, o nimero de
homicidios envolvendo mulheres negras teve um acréscimo superior a 50% (CERQUEIRA et

al. 2018). Em dez anos (2006-2016),

[...] considerando-se os dados de 2016, a taxa de homicidios é maior entre as
mulheres negras (5,3) que entre as ndo negras (3,1) — a diferenca é de 71%.
[...] a taxa de homicidios para cada 100 mil mulheres negras aumentou
15,4%, enquanto que entre as nao negras houve queda de 8%.
(CERQUEIRA et al., 2018, p. 51)

As pesquisas apontam que as taxas de mortalidade no pais assumem uma posi¢ao
especifica em relacdo aos grupos étnicos que compdem a sociedade brasileira, principalmente
quando sdo incorporadas as questdes de género a andlise. E alarmante verificar que, em dez
anos (2006-2016), o numero de homicidios envolvendo mulheres negras cresceu a ponto de

ultrapassar a média nacional.

Se, historicamente, as praticas genocidas tais como a violéncia policial, o
exterminio de criangas, a auséncia de politicas sociais que assegurem o
exercicio dos direitos basicos de cidadania tém sido objetos prioritarios da
acdo politica dos movimentos negros, os problemas colocados hoje pelos
temas de saude e de populacdo nos situam num quadro talvez ainda mais
alarmante em relagdo aos processos de genocidio do povo negro no Brasil.
(CARNEIRO, 2011, p. 2)

Tais dados evidenciam que a luta pelo direito a vida, e diversas outras pautas
defendidas pelo movimento negro sdo, além de legitimas, necessarias. Essa “politica de
exterminio invisivel” que paira na sociedade tem objetivos concretos, que se materializam,
dentre outros fatores, por meio da postura omissa do Estado em se posicionar frente a real
situagdo de existéncia da populacdo negra. Desta feita, partilha-se da concepgdo de que ¢
preciso “[...] tirar essas pautas da invisibilidade [...] para se romper com essa tentacdo de
universalidade que exclui” (RIBEIRO, 2017, p. 42-43).

‘Tirar pautas da invisibilidade’ denota compreender que elas se apresentam em varios
ambitos. E também preciso tirar da invisibilidade os motivos que levam os corpos negros
cotidianamente a morte nesse pais, e a naturalizacao que foi construida sobre essa realidade; ¢
preciso tirar da invisibilidade a falta de politicas publicas que se proponham efetivamente a
parar o genocidio da populag@o negra brasileira; € preciso tirar da invisibilidade as producdes
académicas, artisticas e culturais, dentre outras, que tratam das questdes étnico-raciais para
que outras narrativas possam surgir, que contenham a histoéria sob outros angulos e vivéncias.

7

E preciso que todas as pessoas e vozes tenham seus lugares respeitados, no intuito de
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construir discursos e praticas mais equanimes e condizentes com 0s grupos sociais existentes
no Brasil.

Ao refletir sobre a questdo da invisibilidade de autoras negras no campo literario,
conceituando uma possivel “literatura afro-brasileira”, Evaristo (2009) aponta que € preciso
compreender que as produgdes escritas trazem aspectos pertencentes as subjetividades de
homens e mulheres negras brasileiras, dando a elas um carater particular. Nessa perspectiva,

ressalta-se que

Afirmando um contra-discurso a literatura produzida pela cultura
hegemonica, os textos afro-brasileiros surgem pautados pela vivéncia de
sujeitos negros/as na sociedade brasileira e trazendo experiéncias
diversificadas, desde o conteudo até os modos de utilizagdo da lingua.
(EVARISTO, 2009, p. 27)

Sob esse viés,

Conhecemos uma quantidade imensa de pensadores brancos, as suas
discussdes sustentam continuamente os nossos estudos. Quando nos
dedicamos a analises que sejam atravessadas pelas demandas raciais,
aparecem os grandes pensadores negros: em sua maioria homens. E onde
estdo as mulheres negras? Onde estamos? (NATALIA, 2018, p. 758)

Nesse sentido, ¢ relevante a problematica da diversidade e multiplicidade de locais de
fala no ambito das produgdes académicas e literarias, em todo o processo educacional. E
necessario que cada vez mais as mulheres negras promovam discussdes sobre as tematicas e
demandas especificas, partindo do pressuposto de que o silenciamento histérico deste grupo
precisa ser questionado e problematizado em varias instituicdes sociais, inclusive na
universidade.

Dessa forma, acredita-se que a presente pesquisa contribui para evidenciar as mulheres
negras que constroem e participam da congada, e para além disso, a consideragdo de seus
saberes e vivéncias como relevantes. Compreende-se que tais estudos emergem no sentido de
estimular a produgdo de estudos que consideram os conhecimentos populares, imprimindo a
eles a devida importancia, e ampliando os olhares sobre cultura, identidade, dentre outros

aspectos.
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5 A perspectiva das producdes cientificas: as mulheres negras nas pesquisas

Identifica-se o crescimento de pesquisas na area das Ciéncias Humanas, com temas
relacionados as mulheres negras e suas diversas formas de ser e estar na sociedade. A partir de
tal afirmacdo, infere-se que o crescimento no ambito académico destas pesquisas ¢
proveniente, dentre outros fatores, do aumento de alunas/os negras/os na universidade; da
resisténcia a partir da apropriacao e producao do conhecimento como forma de legitimagao de
identidade, assim como a possibilidade de outras formas de produzir saberes sob visdes de
mundo diferentes das que sdo apresentadas cotidianamente; da atuagdo de grupos de estudos e
coletivos que problematizam as questdes €tnicas no ambito tanto da educacdo bésica, quanto
do ensino superior e pos-graduacao, dentre outros.

A partir de uma busca no banco de dados de teses e dissertagdes da Capes
(Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior) e no site Google
Académico, foi possivel encontrar pesquisas relacionadas as mulheres negras com diferentes
perspectivas e andlises distintas. Os estudos lidos tém como objetivos discutir, problematizar,
compreender, questionar e refletir acerca deste grupo social. Questdes de identidade,
representatividade, politicas publicas, educagdo, produgdo cultural, saide, movimento social,
territorio, tempos, espagos, sexualidade e literatura, sdo algumas das tematicas que perpassam
as pesquisas produzidas.

Tendo em vista a multiplicidade de enfoques das produgdes, selecionaram-se, nos
referidos sites, algumas pesquisas que discutem a posi¢cdo de mulheres negras tanto a partir de
uma concepg¢do que as legitima enquanto seres politicos € com lugar de fala definido, quanto
no ambito da congada. Nesse sentido, analisaram-se os resumos dos trabalhos no intuito de
compreender do que as pesquisas tratavam sem o objetivo de abarcar a totalidade destes.

Cestari (2015), em “Vozes-mulheres negras ou feministas e antirracistas gracas as
yabas”, discute as formas de luta que as mulheres negras empreendem na busca por
enunciagdo; utilizando-se da andlise do discurso e do feminismo negro para compreender
como as lutas por esse direito de enunciar-se, em uma perspectiva antirracista e sexista, se
efetivaram a partir da metade da década de 1970. Alguns pontos de andlise perpassam os
estereotipos sociais colocados a mulher negra, sua invisibilidade e silenciamento. Em sua
pesquisa, a autora posiciona as “[...] mulheres negras como sujeitas de um dizer proprio em
um corpus heterogéneo que perpassa a producdo tedrica, literdria e intervengdes politicas de

intelectuais/ativistas negras.” (CESTARI, 2015, p. 10, grifos da autora)
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Na tese intitulada “Intelectuais negras: escrevivéncias de mulheres negras brasileiras
e angolanas como instrumento de resisténcia sociocultural”, Ceva (2013) buscou identificar, a
partir da literatura produzida por mulheres afro-brasileiras e angolanas, como tais produgdes
escritas se configuram como ferramentas de militdncia e enfrentamento. Utilizou categorias
como “intelectuais negras”, “racismo”, “género” e ‘“sexismo”, que contribuiram para a
hipotese de que estas auxiliam para a “construcdo de uma identidade racial positiva baseada
em valores civilizatorios de matriz africana, tais como: memoria, oralidade e ancestralidade
(Doma, Griot e Sankofa).” (CEVA, 2013, p. 8, grifos da autora)

Em “Outras falas: feminismos na perspectiva de mulheres negras brasileiras”,
Cardoso (2012) busca compreender como as opressoes de género, raga, sexualidade e classe
podem servir como mecanismos de organizacdo para reivindicar por lugares de evidéncia no
processo de luta frente a estas. Dessa forma, analisa a reconstrugdo das vozes e pautas
feministas a partir da incorporacdo das demandas das mulheres negras. A autora afirma que
as ativistas negras brasileiras, a partir de experiéncias, conhecimentos e acdes inerentes as
mulheres negras, criaram um feminismo singular de tal modo que pode ser considerado “um
pensamento feminista critico [...] que defende a pluralidade epistemoldgica para revelar a
contribui¢cdo das mulheres negras em diversas areas do conhecimento.” (CARDOSO, 2012, p.
7). Questdoes como “descolonizacdo do conhecimento”, “interseccionalidade” e
posicionamento frente as “estruturas de poder” também sdo problematizadas na pesquisa.
(CARDOSO, 2012)

Chaves (2008), em “As lutas das mulheres negras: identidade e militdncia na
construg¢do do sujeito politico”, atribui as mulheres negras e suas lutas sociais um papel de
relevancia na busca pela constru¢do de uma sociedade sem racismo e sexismo, buscando
redefini¢cdes nas perspectivas do que ¢ ser mulher negra. Segundo a autora, a pesquisa nao
procura encontrar respostas universais que abarquem as vivéncias das mulheres, mas sim
contribuir na “constru¢ao de uma outra histéria de mulheres, uma historia escrita no feminino,
uma historia de possiveis.” (CHAVES, 2008, p.6)

Sob outro contexto, algumas pesquisas tratam da andlise das mulheres negras no
ambito da cultura congadeira, apresentando-se como significativas contribui¢des para este
campo de produgdes cientificas.

Desta feita, no texto intitulado “Entre a cozinha e a mesa, entre altares e rosarios:
alimentacdo e relagdes de género nas festas de reinado e congadas de Goidnia”, Costa (2016)
apresenta a abordagem do universo congadeiro nas festas em Goiania (GO). A autora busca

observar a festa a partir do ambiente onde se preparavam as comidas, ou seja, a cozinha,
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objetivando investigar se a pratica de cozinhar era, ou ndo, algo eminentemente de
responsabilidade das mulheres, e compreender as relagdes que, a partir desse contexto, se
estabeleciam.

Por sua vez, Tavares Netto (2015) buscou compreender no estudo “Trabalho, fé e
patriarcado: as mulheres na producdo socioespacial das congadas de Catalao (GO)”, qual é o
papel exercido pelas mulheres que participavam da constru¢do e organizacdo da festa,
trabalhando para que esta acontecesse. A partir das andlises teoricas e das vivéncias
empiricas, a autora chegou a algumas consideragdes, tais como a de que “[...] essa
invisibilidade faz parte da constru¢do historica da divisdo de papéis para homens e mulheres,
que ao longo do tempo associou as mulheres ao espago privado, e os homens ao espaco
publico [...].” (TAVARES NETTO, 2015, p. 6).

Corroborando com essa discussao, no trabalho “Sob o manto azul de Nossa Senhora
do Rosario: mulheres e identidade de género na congada de Catalao (GO)”, Paula (2010)
discute o universo congadeiro a partir da perspectiva da invisibilidade histérica da mulher
negra, respaldando-se nas categorias de espaco e género para compreender as relacdes que
perpassam a constru¢do da festa. Principalmente, como se configuram as especificidades do
espaco publico e privado, para o homem e para a mulher, levando em consideragdo as
atribuicdes histéricas desses papéis. Sob esse vi€s, segundo a autora, problematizar esta
tematica, abrangendo a questdo “[...] acerca das mulheres e identidade de género na Congada,
tendo a (in) visibilidade espacial da mulher como tese, ultrapassa os limites da congada e
atinge a realidade sociocultural da mulher negra e brasileira.” (PAULA, 2010, p. 8)

Soares (2009), na dissertacdao “Salve Maria (s): mulheres na tradicdo do congado em
Belo Horizonte, MG”, ressalta que a festa de congado ¢ uma das mais relevantes
manifestagdes culturais e religiosas do estado mineiro, evidenciando que a presenca feminina
sempre existiu nesse contexto, s6 que em espacos diferentes dos que eram reservados aos
homens. A autora relata que ¢ mais recorrente a participagdo das mulheres em lugares que
antes eram, no ambito da festa, puramente dos homens. Sob tais perspectivas conclui-se que
“o congado ¢ um espaco marcado por especificidades de género e que a ocupacdo pelas
mulheres de lugares mais valorados demonstra uma reordenag¢do nos espagos de poder na
manifestacdo.” (SOARES, 2009, p. 9)

Em outra perspectiva de analise, Silva (2018) busca entender que papel ¢ realizado
pelas mulheres congadeiras, no interior de Minas Gerais, partindo da compreensdo delas
enquanto sujeitas que vivenciam diariamente esse contexto festivo. Em seu texto “Mulheres

negras no congado: as capitds da memoria congadeira”, a autora ressalta que “a atuagdo das
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mulheres vai muito além da mera execugdo de tarefas. Sdo elas as mantenedoras dos vinculos
identitarios, familiares, religiosos que estdo presentes nessa pratica cultural [...]” (SILVA,
2010, p.227). Assim, a partir das relagdes que se estabelecem ao longo das geracdes e das
vivéncias festivas e devocionais da congada, a autora afirma ser elas, as mulheres, as
“guardids da memoria congadeira” (p.228). Desse modo, mesmo compreendendo a relevancia
destas no processo de manuten¢do cultural, a autora nos instiga a reflexdo ao afirmar que os
cargos de comando (seja no interior dos grupos ou na presidéncia das Irmandades) ainda sdo
pouco ocupados pelas mulheres nos municipios do interior de Minas Gerais.

A partir da analise dos estudos apresentados, acredita-se serem significativas as
contribui¢cdes de tais reflexdes empreendidas por outros/as pesquisadores/as a respeito da
tematica desta pesquisa. Tais produgdes tedricas contribuem para a compreensao desse grupo
social brasileiro, assim como promovem o didlogo e ampliam a compreensdao sobre a
tematica.

Ainda, o fato de saber que as pesquisas académicas a respeito da mulher negra estdo
sendo feitas, sob diversas perspectivas e espagos no ambito, responde positivamente no
sentido de contribuir na legitimagdo desse local de fala enquanto ato politico, uma vez que
quando ndo se coloca em evidéncia determinadas lacunas sociais e demandas histéricas, ndo

se vislumbra perspectivas de mudangas estruturais e conceituais.
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6 Procedimentos metodologicos

A presente pesquisa enquadra-se no viés da pesquisa social, uma vez que ela “[...]
trabalha com gente e com suas realizagoes, compreendendo as pessoas ou grupos como atores
sociais em relacdo e em perspectivas.” (MINAYO; DESLANDES; GOMES, 2016, p. 57,
grifo da autora). Sob esse viés, a escolha por trabalhar com a abordagem qualitativa se deu

porque se compreende que

A pesquisa qualitativa responde a questdes muito particulares. Ela se ocupa,
dentro das Ciéncias Sociais, com o universo dos significados, dos motivos,
das aspiracdes, das crencas, dos valores e das atitudes. Esse conjunto de
fendomenos humanos ¢ entendido aqui como parte da realidade social, pois o
ser humano se distingue ndo so por agir, mas também por pensar sobre o que
faz e por interpretar suas acdes dentro e a partir da realidade vivida e
compartilhada com seus semelhantes. (MINAYO; DESLANDES; GOMES
2016, p. 20)

Nessa perspectiva, os relatos orais sdo carregados de significados e memorias que dao
a esta pesquisa uma dimensdo singular. Compreender as relagcdes entre sentidos atribuidos,
valores e opinides das entrevistadas fara parte entdo desse processo na perspectiva qualitativa,
na qual a subjetividade esta presente.

Existem 7 (sete) ternos de congada, entre Mocambiques, Congos € Marinheiros no
municipio onde foi realizada a pesquisa no ano de 2018. Para este trabalho, restringiu-se ao
primeiro terno de Mogambique fundado no municipio, por ser o mais antigo, contendo em
média 190 integrantes, sendo que aproximadamente mais da metade desse niimero sdo
mulheres.

Com o intuito de ter contato com esse publico, realizou-se um trabalho de campo,

compreendendo-se que este

[...] permite a aproximagdo, do pesquisador da realidade sobre a qual
formulou uma pergunta, e também visa a estabelecer uma interagdo com os
diferentes “atores” (pessoas com as quais vamos trabalhar) que fazem parte
da realidade. Assim, sua finalidade é construir um conhecimento empirico,
considerado importantissimo para quem faz pesquisa social. (MINAYO;
DESLANDES; GOMES, 2016, p. 56, grifo da autora)

Ainda, segundo autora, para que o trabalho de campo seja rico e significativo, ¢é
necessario que a fase exploratoria que o antecede seja realizada adequadamente (MINAYO;

DESLANDES; GOMES, 2016). Dizer isso significa que ele
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[...] depende da clareza da questdao colocada, do levantamento bibliografico
bem-feito que permita ao pesquisador partir do conhecimento ja existente e
ndo repetir o nivel primario da “descoberta da pdlvora”, dos conceitos bem
trabalhados que viabilizem sua operacionalizagdo no campo das hipodteses
formuladas. (MINAYO; DESLANDES; GOMES, 2016, p. 56)

O trabalho de campo se deu por meio das observagdes em alguns leildes que
antecederam a festa, assim como no dia da realizacdo da festa de Sao Benedito ¢ Nossa
Senhora do Rosério no ano de 2018. As observagdes foram registradas em um diario de
campo, no qual procurou-se anotar aspectos como as relacdes interpessoais que ocorriam, os
papéis desempenhados pelas mulheres, suas contribuigdes na realizagdo das atividades, dentre
outros.

A revisdo bibliografica contribuiu para construir conhecimentos mais amplos sobre as
tematicas que perpassam esta pesquisa, assim como esclarecer algumas questdes necessarias.
Baseou-se em Ribeiro (2017, 2018), Natalia (2018), Gomes (2005, 2017), Carneiro (2011),
Gonzalez (1984), Davis (2011), Katrib (2009, 2010, 2013), Naves ¢ Katrib (2008), Paula
(2010), Silva (2016), dentre outros.

Elaborou-se um roteiro de entrevista semiestruturado com 10 perguntas, com base no
referencial tedrico, na problematica e nos objetivos da pesquisa. Sobre a relevancia deste

instrumento de coleta de dados, esta

[...], € a estratégia mais usada no processo de trabalho de campo. [...] Ela tem
0 objetivo de construir informagdes pertinentes para um objeto de pesquisa,
e abordagem pelo entrevistador, de temas igualmente pertinentes com vistas
a este objeto. (MINAYO; DESLANDES; GOMES, 2016, p. 58)

Nesse sentido, as entrevistas foram feitas com 4 (quatro) mulheres, com o intuito de
identificar as participantes, ha quanto tempo integram o grupo, como concebem a importancia
de ser mulher dentro da congada e quais implicagdes se originam a partir desse local de fala.
Ainda, com base nos questionamentos levantados, procurou-se entender o impacto para a
manutencdo da cultura congadeira do grupo ao qual fazem parte.

Sob essa perspectiva,

[...] compreendemos que, por meio dos relatos dos congadeiros, poderiamos
entrever melhor as tramas simbolicas que costuram os fios das suas
memorias, entendendo os sentidos que envolvem a transmissao dos saberes
herdados e sua significagdo como revitalizadora da histéria desses grupos
sociais. (SILVA; KATRIB, 2013, p. 125).
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As mulheres convidadas para participar da pesquisa foram as com mais tempo de
participagdo no grupo, que desempenham alguma fun¢do especifica, como a coordenadora
geral ¢ a madrinha da bandeira, e que possuem relagdes de hereditariedade com os
fundadores, e com os demais membros do grupo. As entrevistas foram gravadas com um
aparelho celular e tiveram aproximadamente 40 minutos de duragdo cada uma.

As informacdes, obtidas a partir das entrevistas, foram tratadas por meio da analise de

conteudo, que se configura enquanto

Um conjunto de técnicas de andlise das comunicagdes visando obter, por
procedimentos sistematicos e objetivos de descrigdo do conteudo das
mensagens, indicadores (quantitativos ou ndo) que permitam a inferéncia de
conhecimentos relativos as condigdes de produgdo/ recepcdo (variaveis
inferidas) dessas mensagens. (BARDIN, 2016, p. 48)

Segundo a autora, ainda, sobre a analise de conteudo em entrevistas,

[...] lidamos [...] com uma fala relativamente espontanea, com um discurso
falado, que uma pessoa - o entrevistado - orquestra mais ou menos a sua
vontade. Encenagdo livre daquilo que esta pessoa viveu, sentiu e pensou a
proposito de alguma coisa. A subjetividade estd muito presente: uma pessoa
fala. Diz “Eu”, com o seu proprio sistema de pensamentos, 0s seus processos
cognitivos, os seus sistemas de valores e de representagdes, as suas emocgdes,
a sua afetividade e a afloragdo do seu inconsciente. [...] cada pessoa serve-se
dos seus proprios meios de expressdo para descrever acontecimentos,
praticas, crencgas, episodios passados, juizos [...]. (BARDIN, 2016, p. 93-
94).

Na perspectiva da analise de contetido, procedeu-se, inicialmente, a analise tematica, a
qual foi utilizada no sentido de compreender os “[...] ‘nucleos de sentido’ que compdem a
comunicagdo e cuja presenga, ou frequéncia de apari¢do, podem significar alguma coisa para
0 objeto analitico escolhido.” (BARDIN, 2016, p. 135). Ou seja, a partir das tematicas que
foram evidenciadas nas falas das entrevistadas, seja pela frequéncia em que apareceram, ou
pela significativa relevancia que carregaram, foram construidas as seguintes categorias de
analise: 1) Caracterizagdao do grupo e das participantes da pesquisa; 2) Mulheres negras e suas
existéncias singulares e potentes: o que € ser mulher na congada? e 3) Perspectivas entre
saberes, fazeres e (re) existéncias.

Os depoimentos foram organizados a partir de tais categorias para melhor
compreender os temas que se sobressairam nas entrevistas. Entende-se que ao utilizar esse

instrumento de coleta de dados ¢ necessario um olhar cuidadoso as mensagens e significagdes
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que sdo emitidas pela/o entrevistada/o, uma vez que “qualquer pessoa que faca entrevistas
conhece a riqueza desta fala, a sua singularidade individual [...]” (BARDIN, 2016, p. 94).
Nessa perspectiva, o respeito aos relatos das entrevistadas € de suma importancia, uma vez
que pertence a elas o enredo da vivéncia congadeira. Por isso, apds o término desta pesquisa,
os resultados serdo apresentados ao grupo no qual os dados foram obtidos.

Ressalta-se que a inten¢do foi obter respostas para algumas questdes que apenas pela
observagao e revisao bibliografica nao seria possivel, visto a especificidade dos relatos orais.
Para a coleta e anélise dos dados, levaram-se em consideracao alguns quesitos iniciais, tais
como aprovagio do projeto de pesquisa pelo CEP (Comité de Etica em Pesquisa); autorizago
da coordenagdo do terno selecionado para iniciarem-se as observagdes e entrega de termos de
consentimento livre e esclarecido (TCLE), para preservacdo da identidade das mulheres
participantes das entrevistas.

As entrevistadas foram nomeadas no texto como A, B, C e D. Ndo foram incluidos
homens e criangas na pesquisa. A escolha por trabalhar especificamente com as mulheres se
deu por acreditar no delineamento do trabalho, no qual a centralidade das concepgdes destas
sobre as problematicas aqui levantadas ocupam um papel significativo nas andlises
empreendidas. Buscou-se compreender os saberes e fazeres, em que elas pudessem se
posicionar e expor suas perspectivas. Ressalta-se que, durante as observacdes, houve
conversas informais com outros componentes do grupo, como as mulheres que ndao foram
entrevistadas e alguns homens, o que também contribuiu para compreender-se mais sobre a

dinamica do grupo, sua historia e sua identidade.
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7 Analise das entrevistas

7.1 Caracterizacio do grupo e das participantes da pesquisa

A festa de congada no municipio onde se realizou a presente pesquisa ocorre ha mais
de sessenta anos, sendo que o terno pesquisado se configura como o primeiro criado na
cidade, fundado na segunda metade do século XX. O municipio conta, em 2018, com 7 (sete)
ternos oficialmente ligados a Irmandade que os organiza e coordena a festa, em sua maioria
de matrizes catdlicas, mas contendo também grupos que se autodenominam de matrizes afro-
brasileiras. A festa recebe grupos de toda a regido durante os dias de festividade que ocorre
anualmente no més de maio, ¢ ¢ uma das expressoes artistico-culturais mais relevantes do
municipio. A partir da segunda metade do século XX, a pratica festiva foi se reafirmando ano
apods ano, enquanto movimento de resisténcia e producao de cultura do povo negro brasileiro,
configurando-se assim como manifestacdo de viés imaterial.

Segundo as participantes, o grupo conta com 190 a 250 integrantes. Em todos os
relatos, foi ressaltado que mais da metade do grupo é composto por mulheres, o que atribui ao
terno uma significativa participagdo feminina.

Segundo a entrevistada A, na data do aniverséario de sua avo, na segunda metade do
século XX, seu avd convidou alguns dangadores para fazerem uma surpresa para comemorar
a data. Nascia-se assim o terno de Mog¢ambique. Durante as observagdes € conversas com
alguns congadeiros do grupo, foi notdrio o cardter respeitoso com que os envolvidos
compreendem a histéria de criagdo do terno, pautada na homenagem a matriarca da familia.
Pontua-se dessa forma, que o papel exercido por esta mulher negra atribuiu um significado
singular tanto na construcao do grupo, quanto na forma como existe e se configura hoje, o que
imprime a ele, de forma direta e indireta, um carater matriarcal.

A Figura 1 representa como o terno se estrutura espacialmente na festa de congada.
Ressalta-se que o intuito ndo € tratar exaustivamente sobre sua forma de organizagdo, contudo
acredita-se ser necessario compreendé-la para analisarmos o lugar ocupado pelas mulheres
nesta configuracao. Ainda, ¢ valido frisar que tal estrutura nao ¢ um padrao seguido por outros

grupos, podendo variar de acordo com as especificidades e identidade de cada terno.
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Figura 1: Organizagdo espacial do terno
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Fonte: Informagoes concedidas pela entrevistada A.

A partir das informagdes coletadas em campo, e da revisdo bibliografica, pontua-se
que o capitdo de guia ¢ a posi¢do ocupada por um dos capitdes mais experientes (no caso do
grupo em questdo, por um dos netos bioldgicos dos fundadores) que tem a funcao de observar
e organizar a passagem para as/os demais integrantes, além de coordenar e orientar toda a
configuracdo em que se estrutura a apresentacdo do terno. Também ¢ funcdo do capitdo
representar o terno junto a Irmandade, dentre outras atribuigdes (SILVA, 2016).

Pela percep¢do construida a partir da vivéncia da festa, percebe-se ser esta uma
posicao bastante respeitada por todas/os as/os integrantes do terno, e que atribui poder a quem
a ocupa. Atualmente, o capitdo de guia, assim como os demais capitdes (no terno ha mais de
um capitao) € uma posicao ocupada exclusivamente por homens.

Sobre essa questao, Silva (2018) reflete que no interior mineiro, ainda hd um numero
pequeno de mulheres ocupando posi¢cdes de destaque como capitdes ou mesmo presidindo as

Irmandades. Ainda, segundo a autora, tal configuragdo pode ser interpretada a partir da



48

concepgdo de poder que tais posigdes denotam, esbarrando muitas vezes no padrdo machista
que estrutura nossas relagdes sociais, definindo os lugares permitidos a serem ocupados pelas
mulheres.

As madrinhas por sua vez, possuem a funcao de acompanhar, observar, organizar,
orientar e (principalmente) zelar pela bandeira do grupo e pelo estandarte, que sdo elementos
importantes, além de simbolizar sua religiosidade, construindo sentidos a este (GEERTZ,
1989). O estandarte ¢ um dos principais simbolos que representa a identidade do terno, e “[...]
tem estampado nele as diferentes imagens dos santos de devogao do grupo, em especial, a de
Nossa Senhora, Santa Efigénia e S0 Benedito.” (KATRIB, 2009, p. 166). Segundo os relatos
das entrevistadas, tanto a bandeira quanto o estandarte t€ém denotagdes bastante relevantes
para o grupo, sendo atribuido a eles significados tanto materiais quanto religiosos. Tais
aspectos imprimem diferentes interpretacdes sobre o que esses simbolos representam na
dindmica da festa, como pontua Katrib (2009).

Ainda sobre as madrinhas, a mais experiente (também uma das entrevistadas), ¢ sua
integrante ha 46 anos. Pelo exposto na entrevista e nas conversas durante a observacdo em
campo, apresenta um amplo conhecimento sobre a congada e sua dindmica. Segundo a
entrevistada B, as madrinhas também sdo responsaveis pela ligagdo entre o capitdo de guia e
as/os demais membras/os do terno, no sentido de facilitar a comunicagdo, e auxiliar na
solucao de possiveis problemas que surjam, desde os internos, até¢ os de percurso no dia da
festa.

As patangomas'4, assim como as caixas possuem a finalidade de produzir os ritmos
musicais do grupo, sendo utilizadas, em sua maioria por homens. S@o instrumentos
produzidos pelos proprios integrantes e que segundo o capitdo de guia, exige das pessoas
responsaveis por eles, comprometimento e responsabilidade.

As guardids ficam ao final de toda organizagdo do grupo. Trata-se de mulheres, as
mais experientes em sua maioria, que t€m a fun¢do de “fechar” a apresentacdo. Segundo as
entrevistadas, as guardias sdo aquelas mulheres que pedem prote¢do aos santos de devogao
para que toda a congada seja abengoada, e ao final da festa, agradecem pelas gracas recebidas.
Elas acompanham todo o trajeto, assim como participam da organizagdo dos tergos, leildes, e
outras atividades que antecedem o dia da congada. Ao observar a festa, e alguns leildes

antecedentes a mesma, percebe-se a relevancia dessas mulheres, durante toda organizagdo e

14¢...] sdo instrumentos musicais cuja forma se assemelha a chapéus de lavradores chineses, fechados
de dois em dois por seus lados concavos, e possuem em seu interior esferas metalicas que produzem
um som caracteristico” (BITTENCOURT JUNIOR, 2006, p. 263)
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preparagdo para que tudo saia conforme o planejado. Ha assim, um processo de ensino-
aprendizagem entre as geracdes, no sentido que as mulheres mais experientes ensinam as mais
novas os saberes e fazeres para dar continuidade a construgdo da historia, € como permanecer
reivindicando e reafirmando o lugar da mulher negra dentro da Congada.

Em relagdo as mulheres negras congadeiras, participantes desta pesquisa, apresenta-se

a caracterizacdo destas, conforme o Quadro 1.

Quadro 1: Caracterizacdo das participantes da pesquisa

Entrevistada A: Tem 48 anos de idade, e hd 46 integra o Mocambique. Atualmente € a
madrinha da bandeira mais experiente. Sua avo fez parte da fundagdo do grupo do qual
participa hoje, tendo um papel bastante importante nessa criagao.

Entrevistada B: Tem 66 anos e integra o grupo desde que nasceu, uma vez que ¢ filha
dos fundadores. Hoje atua como coordenadora geral do Mogcambique e ¢ presidente da
Irmandade responsével pela festa no municipio. Seu filho ¢ um dos capitdes do terno.

Entrevistada C: Tem 64 anos. Integra o grupo desde que nasceu, uma vez que ¢ filha dos
fundadores. Atualmente, contribui em diversas partes do grupo, inclusive nas atividades
que antecedem a festa como os leildes, tercos, dentre outros. Auxilia também na
confec¢do das indumentérias das/os integrantes do grupo.

Entrevistada D: Tem 18 anos, ¢ integra o Mogambique desde que nasceu. E neta da
coordenadora do grupo e filha de um dos capitdes. Atualmente ¢ uma das mulheres
responsaveis pelo estandarte.

Fonte: Dados obtidos pela autora a partir das entrevistas realizadas

Subsidiando-se pela identificacdo das entrevistadas, verificam-se alguns pontos
convergentes, como o fato de serem unidas por lagos bioldgicos e participantes do grupo
desde sua fundag¢do (como a entrevistada B e C, que sao filhas dos fundadores). Essas
caracteristicas contribuem para a construcdo de uma identidade que perpassa pela cultura
congadeira, assim como a relacdo de pertencimento ao grupo, uma vez que t€ém contato com
esse modo de vida (Congada) desde o nascimento. Além disso, desempenham papeis
especificos no grupo, como madrinha da bandeira (entrevistada A); e uma das responsaveis
pelo estandarte (D), o que evidencia a relevancia e o protagonismo delas, mas ainda ndo como
capitdes (SILVA, 2018). Destaca-se, contudo, que uma delas ¢ presidente da Irmandade,
tornando-se parte de um ntimero reduzido de mulheres que ocupam essa posicdo (SILVA,
2018).

Identifica-se ainda que, a partir das posi¢des que ocupam, imprime-se a essas

mulheres um local de referéncia, tanto por poderem ensinar aos mais jovens as
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especificidades de cada fungdo, e por contribuir na organizacdo ¢ manutencdo da festa de
modo especifico, como também da perpetuagdo do patrimonio cultural imaterial ao longo das

geracoes.

7.2 Mulheres negras e suas existéncias singulares e potentes: o que ¢ ser mulher na

congada?

O processo de realizacdo das entrevistas, apesar de ser um percurso conflituoso e
complexo em sua execucao, torna-se, a partir de sua experiéncia, enriquecedor na medida em
que a/o pesquisadora/pesquisador dialoga com seu campo de pesquisa, € com as/os sujeitas/os
que nele se relacionam.

Ao dialogar com as quatro mulheres negras do terno de mogambique, aprendizagens
sobre os modos de vida, percepcdo de mundo e vivéncias especificas deste grupo foram
surgindo, ¢ com elas, novas significagdes de como compreendé-las enquanto sujeitas
politicas, historicas, ¢ que produzem cultura. Em relacdo as mais velhas, destacam-se suas
memorias como riqueza oriunda de uma ancestralidade latente, que se ressignifica
diariamente por meio de seus saberes e fazeres cotidianos.

A partir dos questionamentos feitos as entrevistadas, foi possivel entender mais
profundamente sobre o que significa ser mulher negra neste contexto; o que a congada
representa em suas vidas; que lugar as mulheres ocupam dentro do grupo, e qual a percepgao
das entrevistadas sobre a importancia desse lugar, dentre outras questdes.

Inicialmente, analisou-se o que a congada representa na vida dessas mulheres.
Percebe-se que esse questionamento provocou reflexdes significativas na medida em que falar
da propria historia e dos significados que se imprime a ela, fez com que lembrassem o que foi
significativo no contato e convivio com a cultura congadeira. Dessa forma, acredita-se que “a
memoria enquanto relembramento ¢ um ato solitario, tinico da pessoa que relembra, mas a
lembranga do vivido ¢ mediada pelas historias, experiéncias € acontecimentos que envolvem
outras pessoas” (KATRIB, 2009, p. 194).

Segundo as entrevistadas, a congada exerce um papel essencial em suas vidas:

[...] a congada, [...] ela é uma coisa de muito sentimento, primeiro ela € um
sentimento, porque vocé tem que gostar e procurar saber. Porque muitas
vezes, primeiro vocé gosta para depois vocé entender e defender, saber falar.

E depois de adulta o terno ¢ toda aquela alegria descomprometida, aquela
felicidade livre mesmo [...]. (ENTREVISTADA B, 2018)
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Pra mim? Tudo! fui criada dentro ndo tem jeito de falar que no é nada. Sem
ela, sei 14, fica um vazio no més de maio... (ENTREVISTADA C, 2018)

Ela representa pra mim, a minha histéria, uma for¢a que vem de dentro e,
por mais que a sociedade e varias outras coisas me impeca de falar o que eu
sou, a congada me lembra. Me lembra o que eu sou e por que eu existo.
(ENTREVISTADA D, 2018)

Nota-se que a congada preenche um espaco muito significativo na vida das
entrevistadas, principalmente por serem desde crianga, integrantes do grupo. No processo de
entrevista, foi possivel compreender que as significagdes as passagens das experiéncias no
contexto das praticas congadeiras, enquanto mulheres negras, simbolizavam a construgdo de
uma vida, e imprimiam a esse local de fala um carater singular, no qual cada uma constroi
saberes e ressignifica existéncias. A cada pergunta realizada, identificou-se que a resposta
trazia consigo as perspectivas estruturadas no cotidiano dessas mulheres, uma vez que sdo
estas de extrema importdncia na configuracdo da festa e na perpetuacdo dos saberes
produzidos, o que faz com que carreguem a marca de “capitds da memoria congadeira”
(SILVA, 2018, p. 225)

Ao indagar o que significava ser mulher negra na congada, obteve-se respostas que ora
evidenciaram discursos pautados numa posi¢do de resisténcia e reivindicagdo frente as
opressdoes que perpassam o cotidiano das mulheres, ora discursos que, de certa forma,
naturalizam as posi¢des destinadas as mulheres no ambito da congada. Percebeu-se também,
uma questao geracional, na medida que o olhar de uma entrevistada com menos de vinte anos
apresentou determinadas perspectivas e posicionamentos sobre o lugar de mulher negra, que o
de outra entrevistada um pouco mais experiente. Ressalta-se que as duas perspectivas sao
significativas, principalmente por partirem de vivéncias em tempos diferentes.

Uma das entrevistadas relatou que

[...] muitas delas [...] ndo tiveram acesso académico ao que eu tive,
ndo v€ algumas importancias que quando vocé tem acesso académico
ao feminismo, vocé fala “meu Deus estou rodeada de mulheres
feministas que ndo sabem o que é ser feminista!”. Quando vocé faz
outros acessos, vocé percebe certas coisas. E tem esse ponto também,
muitas mulheres negras da congada ndo tem esse tipo de acesso ao que
¢ feminismo negro, ao que ¢ empoderamento e varias outras coisas
[...]. (ENTREVISTADA D, 2018).

Tal apontamento levanta algumas questdes importantes sobre acessos, oportunidades,
edificacdes identitarias e visdes de mundo. Pontua-se a importancia de se ter contato com

pensamentos que permitem olhar o mundo sob outras perspectivas. Isso nao significa dizer,
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no entanto, que sé se constroi visdes criticas de mundo, na universidade. Segundo Ribeiro

(2018),

[...] foi o feminismo negro que me ensinou a reconhecer diferentes saberes, a
refutar uma epistemologia mestre, que pretende dar conta de todas as outras.
O saber da minha avd, benzedeira, ¢ um saber como qualquer outro. Até hoje
sei que cha de boldo ¢ infalivel para curar ressaca ¢ que alcool com arnica
cicatriza picadas de mosquito. Valorizar o saber das ialorixds e dos

r

babalorixds, das parteiras, dos povos originarios ¢ reconhecer outras
cosmogonias e geografias da razdo. Devemos pensar uma reconfiguracao do
mundo a partir de outros olhares, questionar o que foi criado a partir de uma
linguagem eurocéntrica. (RIBEIRO, 2018, p. 21-22).

E preciso pontuar algumas questdes, que corroboram com o que foi dito pela
entrevistada D e a afirmagdo da autora. Construir novas formas de olhar o mundo,
compreendendo a importancia de vé-lo sob outras perspectivas, ¢ uma acdo necessaria na
compreensdo e efetivagdo de outros projetos possiveis de democracia (RIBEIRO, 2018).

Dessa forma, os saberes oriundos da pratica, das relagdes que se constroem no
coletivo, das manutengdes culturais, dentre outros, sdo imprescindiveis a essa construgdo e
percepcao de mundo, e especificamente da compreensdo do lugar que as mulheres negras
ocupam na estrutura social. De modo complementar, acredita-se que o acesso a outras
epistemologias que demandam um olhar especifico a determinadas opressdes, contribuem

para que ocorram outras interpretagdes sobre o que ¢ ser mulher negra na sociedade brasileira.

Entender a cosmogonia africana e outras geografias da razdo foi um
instrumento de empoderamento para mim, assim como ler Patricia Hill
Collins me fez enxergar a importancia de tirar proveito do lugar de
marginalidade que nos foi imposto. Isso é fundamental para entender que o
“nao lugar” de mulher negra pode ser doloroso mas também potente, pois
permite enxergar a sociedade de um lugar social que faz com que tenhamos
ou construamos ferramentas importantes de transcendéncia. Talvez ai eu
tenha percebido a estratégia de ver a forga da falta como mola propulsora de
construgdo de pontes. (RIBEIRO, 2018, p. 23)

Notou-se, ao longo das entrevistas, que as palavras reivindicagdo, resisténcia e luta
apareceram de forma recorrente nos depoimentos das participantes. Infere-se que tal
recorréncia se dé, por varios motivos, € ao pontuar-se alguns, destaca-se o lugar que
historicamente foi destinado a mulher negra; pela sua também historica invisibilizagao nos
espacos; pela estrutura social que perpetuou ao longo dos séculos papeis de género, nem

sempre compreendendo-os enquanto construgdes sociais (PAULA, 2010).
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De acordo com a entrevistada A, ser mulher na congada “[...] ¢ uma luta, uma

resisténcia, um modo também de gritarmos “a gente esta aqui!”, e complementa que

[...] por tras de todo o movimento da congada se ndo fosse uma mulher, ndo
tinha como, porque ela € responsavel por muita coisa. Ela é responsavel pela
criagdo das bandeiras, a criacdo dos uniformes, dos aderecos... vocé vé, a
cozinha... [...] por tras disso tudo, a forca maior ¢ a forga da mulher [...].
(ENTREVISTADA A, 2018)

Ainda, sobre essa questdo, as entrevistadas B, C e D afirmaram que:

Eu me reporto a fala da minha mae quando ela ganhou de presente essa
primeira festa quando meu pai criou este grupo de Mogambique. Ela falou:
“naquele dia eu me senti uma rainha, sabe? Eu me senti tudo! Valorizada,
amada, ali todo mundo me olhava. (...) E tipo a noiva mesmo, e no dia da
festa ¢ isso [...] todo mundo é uma noiva, todo mundo ¢ uma rainha, todo
mundo ¢ uma princesa. “Hoje é o meu dia! Meu dia de estar linda [...].”
Naquele dia vocé ¢ a rainha da festa, vocé esta ali para fazer uma festa ¢
receber uma festa. (ENTREVISTADA B, 2018)

Ai, agora vocé€ me apertou! Eu me sinto util em tudo. Eu me sinto util em
tudo. Qualquer parte que voc€é me colocar, eu me sinto Ttil.
(ENTREVISTADA C, 2018)

Eu acho que ¢ esse estado de Iuta que a mulher negra sempre teve e sempre
foi assim. E uma luta constante, mas sé que é sutil. As pessoas nio
percebem que a gente esta la o tempo todo lutando, quem olha ndo vé, mas a
gente estd lutando, a gente estd segurando. E um pouco carregar um certo
esteredtipo também, porque sempre fica a mulher negra guerreira e tudo
mais. E de um certo modo, a gente acaba fortificando esse lugar de
guerreira porque é a unica forma que a gente tem de continuar ali
fazendo e existindo nos espacos [...] ou a guerreira, ou a submissa, e eu
nio fico com a segunda, de jeito nenhum. (ENTREVISTADA D, 2018,
grifos nossos)

Ao analisar os relatos, algumas questdes se evidenciam, como a de pertencer a um
determinado grupo, assim como de se sentir importante e participe dele, enquanto sujeitas
produtoras de cultura e de vivéncias.

Os trechos ‘“naquele dia eu me senti uma rainha, sabe? Eu me senti tudo!”
(Entrevistada B remetendo-se a mae); “eu me sinto util em tudo” (Entrevistada C); e “’’[...] a
gente acaba fortificando esse lugar de guerreira porque ¢ a unica forma que a gente tem de
continuar ali fazendo e existindo nos espagos [...] ou a guerreira, ou a submissa, € eu nao fico
com a segunda, de jeito nenhum” (Entrevistada D), representam posicionamentos que inserem
a mulher negra como protagonista. Revelam suas impressdes, existéncias singulares, formas

de ensinar e aprender, de intervir no meio e, principalmente, de modifica-lo, caracterizando-as
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como bem disse a entrevistada D, como “uma luta constante, mas sutil”. Tal luta coloca em
pauta tanto reparagdes historicas, quanto a regulacdo de demandas contemporineas e
urgentes.

Apesar de um contexto social que tende a inferiorizar a mulher, percebe-se, a partir
dos depoimentos que, a posi¢do das mulheres negras como mantenedoras dos saberes e
fazeres na congada, ¢ um lugar de resisténcia, reivindicado muitas vezes a partir dos lugares
de submissao que historicamente foram reservados a elas. Percebe-se, a partir das sujeitas
entrevistadas, que a questao geracional, dentre outras, possibilitou a cada uma delas, um modo
especifico de problematizar esse lugar de fala, contrapondo-se ao que historicamente foi
destinado as mulheres negras. Compreende-se, dessa forma, que ha uma tendéncia das
meninas € mulheres contemporaneas, por meio das redes sociais, movimentos sociais, estudos
académicos, dentre outros, levantarem a demanda por um outro lugar na Historia que foi
contada, partindo do olhar daquelas que experienciam as relagcdes sob outras perspectivas de
vida.

Ser mulher negra na congada estd intrinsicamente relacionado ao lugar que essas
mulheres ocupam dentro do terno, e também ao posicionamento delas proprias sobre a

importancia desse lugar. Sobre essa questdo, a entrevistada D relatou:

Eu acho que as mulheres [...] elas comandam e cuidam de tudo, s6 que
mesmo ndo aparecendo e muitas pessoas ndo percebendo que elas que
seguram tudo. [...] as mulheres que carregam o terno o ano inteiro ¢ depois
s0 os homens aparecem, no dia da festa eles ficam como icones, s6 que
ninguém vé€ que na trajetoria toda para chegar até ali, quem trabalhou mesmo
em si, foram as mulheres. [...] Mas ai no dia da festa, quem canta ¢ o capitdo,
quem mais aparece sdo os meninos. Todo mundo fica filmando os meninos
dangando e ndo percebe o quao importante foram as mulheres durante todo

esse processo. (ENTREVISTADA D, 2018)

J& a entrevistada C disse que,

[...] as mulheres sempre fazem parte de todas as partes dentro do terno. Nos
temos a turma da oragdo [...] tem as que rezam o ter¢o, que ddo agua para
eles [os dangadores]. [...]Tem as mulheres na bandeira... agora por exemplo,
a minha parte eu fago a bandeira do terno [confecciona] e as capelas, eu que
faco, minha mae me ensinou a fazer. Tem servico pra todas. Eu sé ndo
costuro por que eu ndo tenho maquina, sei 14, aprendi o corte, mas nao
desempenhei. Tem de tudo pra vocé fazer dentro do terno, na cozinha, entdo
a mulher cabe em todos os lugares. [...], Eu sempre fiquei na parte do
bordado. Entdo eu aprendi foi isso, s6 ndo aprendi passar maquina, mas
costurar as barras de chapéu esses trem [...]. Gragas a Deus eu tenho um bom
marido, que ele nunca encrencou com isso, as vezes mais os filhos do que o
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proprio marido. Eu tenho um marido bom que sempre me deu apoio em tudo
dessa parte. [...]. (ENTREVISTADA C, 2018)

Sobre o lugar ocupado pelas mulheres dentro do terno, as entrevistadas D e C
apresentam posicionamentos distintos. A primeira possui uma fala que problematiza o porqué
de no dia da festa, acontecer uma certa invisibilizagdo das mulheres congadeiras, apesar delas
participarem de todo o processo de construcdo; e a segunda aponta que sim, as mulheres estdo
em todas as partes do terno, remetendo a elas uma contribuicao significativa, porém restrita ao

espago interior, dos preparativos. De acordo com Paula (2010, p. 22),

[...] apesar do papel fundamental que as mulheres desempenham em varios
departamentos da organizagdo e execugdo da festa do Rosario, a importancia
da mulher parece ter um papel secundario, de bastidores. A maioria das
mulheres serdo aquelas que cozinham, costuram, lavam as fardas e
conduzem as criangas nos ternos, ou seja, mantém-se no espaco privado.

Nao se trata aqui de pdr em questdo papeis de maior ou menor prestigio, uma vez que
acredita-se que cada integrante exerce um papel singular e relevante na construgdo do todo. E
necessario direcionar o olhar, no entanto, as posi¢cdes que sempre foram destinadas as
mulheres, estritamente relacionadas as questdes de género efetivadas nas relagdes sociais.
Desse modo, defende-se que “a atuacdo das mulheres no Congado vai além da mera execugao
de tarefas. Sao elas as mantenedoras dos vinculos identitarios, familiares, religiosos que estao
presentes nessa pratica cultural [...]. (SILVA, 2018, p. 227)

A partir das observacdes e dos relatos das entrevistadas, depreende-se que ser mulher
negra na congada estd diretamente relacionado aos espacos e fungdes que estas exercem
dentro do grupo, assim como estd relacionado a percep¢dao do quanto suas presengas sao
significativas nesse contexto. Perceber que a mulher negra reivindica historicamente outros
lugares de existéncia, significa compreender que sua participagdo sempre serd perpassada
pelas questdes de género e raga, além da questdo de classe social. Como aponta Angela Davis,
“a0 mesmo tempo em que a mulher negra € considerada a mae da cultura brasileira, ela ¢ ao
mesmo tempo invisivel.” (DAVIS, 2011, p. 1)

A pesquisa possibilitou identificar que essas mulheres ocupam um espago que
extrapola aquele dos preparativos na cozinha; da confec¢do das roupas; do café da manha que
¢ servido antes de o terno ganhar as ruas; da organizacdo da saida do terno as ruas, dentre
outros, os quais quem assiste os leildoes e a festa ndo acompanha. Sua participacao se efetiva

no entendimento de que elas carregam memdorias, historias, saberes e ressignificacdes
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culturais daquele grupo e das histdrias que as perpassam (SILVA, 2018), recontextualizando o
que significa ser mulher negra e demandando que a presenga desta seja efetivamente
respeitada e carregada da importancia que merecem, uma vez que sdo elas que,
dialogicamente, fazem a mediagdo entre a tradicao e a “modernidade”. Ressalta-se que, apesar
de compreender que as mulheres ocupam espagos para além do da cozinha e dos demais
preparativos que antecedem a festa, ¢ preciso o reconhecimento de que estes sdo tdo
importantes quanto os demais, uma vez que eles simbolizam e sdo carregados de poder, no

sentido politico e existencial do termo.

7.3 Perspectivas entre saberes, fazeres e (re) existéncias

Observou-se que, no contexto dos ternos de congada, os ensinamentos praticos sao
perpetuados de geragdao em geragdo por meio da oralidade e da ancestralidade, ou seja, do que
¢ passado de mae para filha/o, desta/e para a/o neta/o, e assim por diante. Essa pratica faz com
que ndo haja material escrito que substitua a vivéncia nos quarteis, as conversas com as
senhoras mais idosas, com as pessoas que ficam na cozinha preparando a comida, com
aquelas pessoas que viram o comeco daquele movimento e que em seus quintais encontram
um lugar para socializarem seus conhecimentos (KATRIB, 2009).

Tendo em vista as aprendizagens efetivadas nessas relagdes, e a respeito do papel das
mulheres negras para a manutengdo dos saberes e modos de fazer da tradigdao congadeira,
identifica-se a aproxima¢do com os conceitos da “Pedagogia Grid”, no sentido de apontar o
arcabouco cultural que ¢ passado de modo intergeracional, por meio da oralidade, sendo essas
mulheres as principais mediadoras desse processo. Ainda, verifica-se o enaltecimento e
manutencdo latentes das vivéncias que se criam no coletivo, retomando a busca por outras
visdes de mundo numa perspectiva contra hegemodnica (PACHECO, 2014).

Ao indaga-las sobre como acreditam que a cultura congadeira permanece viva ao
longo das geragdes, considerando a relevancia de seus papeis nesse processo de ensinamento
(remetendo-nos aos mestres Grids) (PACHECO, 2014), dentre outras questdes, as mulheres

destacaram que:

Eu acredito que ¢ pela tradicdo de hierarquia, de pai passar pra filho. Nao ¢
pelo que é escrito ndo, mas é pelo que vem mesmo. Assim o que a minha
avo me passou, eu passo para as minhas filhas, agora eu ja estou passando
para as minhas netas [...]. Eu vejo bem por esse lado, é assim que funciona
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porque acaba que vocé vai vivendo a historia, e aquilo faz parte da sua vida.
(ENTREVISTADA A, 2018)

Os mais velhos vao passando aos mais novos, vao ensinando, descobrindo os
que tém mais vocagdo... Por exemplo, da minha parte aqui que eu senti, a
minha neta, ela tem muito dom para o bordado, essas coisas. Ela fica me
olhando, me ajuda, sabe? E eu acredito que ela que vai ficar no meu lugar
(risos). (ENTREVISTADA C, 2018)

Eu acho que principalmente por causa das pessoas negras, porque a nossa
historia muitas vezes nos foi negada; a gente é negado na escola, a gente ¢é
negado em varios momentos. Contam a historia cortada pra gente, quando a
gente vai na congada a gente fala “Nao, se a congada tem no minimo, uns
300 anos, tem coisas que ndo estdo contando pra gente”. Por que que no
nosso livro ndo tem o movimento negro em tal fase, por que que ninguém
contou como € que era o movimento negro na ditadura, por que que ninguém
conta sobre o feminismo negro no Brasil? Por que se teve toda essa
revolugdo dentro da congada pelas mulheres, entdo tinha o feminismo negro
nessa época. Por que ninguém fala? (ENTREVISTADA D, 2018)

No primeiro relato, de que a aprendizagem congadeira se mantém viva pelo que ¢
vivenciado e ensinado dentro do proprio movimento e ndo pelo que é escrito no ambito das
pesquisas académicas, traz-se a tona uma especificidade de papeis definidos que ndo podem
ser confundidos: o papel principal daquelas/es que produzem a cultura, ¢ o secundario
daquelas/es que pesquisam sobre essas praticas, pois como afirma Pacheco (2014, p. 42), “[...]
o registro da tradicao oral na linguagem escrita, ou qualquer outra, ndo traduz valorizagao da
oralidade. O saber ¢ originalmente oral, corporal, vivencial”. Nesse sentido, as mulheres,
enquanto mantenedoras da memoria (SILVA, 2018), sdo as participes principais desse
processo, na medida em que se relacionam diretamente com as geragdes atuais e futuras, por
meio das criangas, pautando-se em praticas orais de ensinar e aprender.

Ao conversar com a entrevistada B, esta relatou que muitas vezes ¢ preciso retomar o
real significado da congada com as/os mais jovens, para que possam mediar dialeticamente a
relacdo entre tradi¢do e atualidade. Por outro lado, essas ferramentas (como a internet, por
exemplo) podem contribuir, de certa forma, na propagacdo e ensinamento das praticas
congadeiras. Destaca-se, no entanto, a partir da experiéncia em campo, que o carater
imprescindivel da vivéncia da congada, de modo participativo e presencial nos ternos, pode

ser complementada com as novas tecnologias, mas nunca substituida.

[...] entdo a resisténcia ¢ isso, € vocé.... a permanéncia dela é essa luta, de
vocé ndo deixar perder a sua origem, de jeito nenhum e, num todo mesmo
[...] € o tocar, € o cantar, ¢ o agir, o conduzir aquilo, é a bandeira, ¢ saber
usar o seu terno da maneira correta. Entdo essa resisténcia vem nisso tudo
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[...] justamente por causa da internet, essas coisas que 0s meninos veem ¢
todo mundo posta o seu, vocé esta aqui e v€ o terno de outros lugares, entdo
as pessoas poem vocé dentro ali, e vocé v€, e isso faz com que afirmemos
esses ensinamentos, sabe? Para poder permanecer, para vocé durar, vocé nao
pode se perder. [...] A congada ndo vive sem os trés tempos verbais: passado,
presente e futuro, de jeito nenhum [...]. (ENTREVISTADA B, 2018)

Corroborando com essa perspectiva, a entrevistada D evidencia que

Eu acho que € uma passagem bem oral, de pai pra filho, ¢ uma coisa que ¢é
até um pouco falha em alguns pontos da passagem da cultura. [...] Igual,
vocé vai la na festa do congo, se vocé for perguntar para as meninas do
estandarte, muitas ndo sabem o que estdo fazendo, por que estdo fazendo. E
nem € uma critica a elas, mas é uma critica ao formato como estamos
passando a nossa cultura. [...] tem muita gente, eu chuto uns 70% das
meninas da bandeira, elas ndo sabem exatamente o que esta acontecendo, ¢ é
mais pela festa, ah! Por achar bonito, legal [..]. Eu fico pensando “ndo esta

entendendo o que esta acontecendo”. (ENTREVISTADA D, 2018)

De modo geral, as quatro entrevistadas remontaram-se a importancia das pessoas mais
experientes para que esse processo de manutengdo cultural se efetive, assim como de seu
carater majoritariamente pautado na oralidade. Dessa forma, acredita-se que essas
aprendizagens acontecem na dialética entre o que se viveu e o que se vive, num contexto de

experiéncias e projetos de futuro, num movimento que percebe que

O registro ¢ a elaborag@o ndo sdo escritos, sdo organicos, orais, corporais ¢
culturais. Aprender com a linguagem e o jeito que nosso povo sabe ensinar
com maestria. Aprender mergulhando no universo da oralidade, da memoria
e da tradigdo que esta nos oficios, nos rituais, cantos, dangas, brincadeiras,
dramas, sentimentos identitarios, mitos, simbolos, saberes e fazeres,
ciéncias, historias e projetos de vida. Aprender mergulhando no universo da
nossa propria ancestralidade. Aprender como os Griés aprendem. No
universo da oralidade € necessario aprender a transmitir o conhecimento
oralmente, por meio da memoria do corpo, da paciéncia pedagogica, de uma
concepgdo organica de tempo, do compromisso com o poder da palavra.
(PACHECO, 2014, p. 55).

Ao tratar especificamente das mulheres, € notorio o respeito que as/os integrantes do
grupo tém com as mais experientes, apesar de ainda haver uma centralidade no papel do
capitdo. Em campo, em um dia de coleta de dados, ao perguntar sobre a organizacao do terno,
sua génese, etc. foi dito que: “Ah! Pergunte isso para a tia Bia.!* Ela vai saber te falar tudo!”.
Tal indicagdo foi dada por um dos homens que integram o grupo, e sobre isso reflete-se que,

se por um lado as mulheres ainda ocupam lugares invisibilizados perante os homens, por

15 Nome ficticio.
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outro estes ndo podem mais negar que os saberes das primeiras sdo dignos de respeito e
reconhecimento.

O fato de saber que as mulheres detém de forma muito significativa a riqueza da
histéria, por conta de seu papel mediador das aprendizagens, ressignifica o lugar atribuido a
elas na construcdo da Histéria. O papel central dessas mulheres enquanto “memoria viva e
afetiva da tradicdo oral” evidencia que seus papeis na manutengdo dessa manifestacao cultural
¢ de grande importancia, partindo também da especificidade do local de fala de mulheres
negras no ambito da sociedade brasileira. Serem consideradas como protagonistas para a
constru¢do e manutencdo da cultura congadeira, contribui para atribuir um novo papel as
mulheres negras no contexto das estruturas sociais, e reivindica locais de enunciagdo
respeitosamente definidos, contrapondo-se aos lugares historicamente destinados a elas.

Sobre esse ponto, a entrevistada B afirmou:

Eu tenho concluido o seguinte: que a congada ela ¢ mais matriarcal. Toda a
congada, toda a historia, todos os grupos de congada vocé vé, embora
tenham lugares que é muito pouco o grupo de congada em que o homem ele
¢ realmente o centro, sabe? Geralmente ele ocupa ali aquela posicdo de
capitdo, mas ndo adianta, pois quando vocé vé aquele elo, aquele carinho,
aquele abrago, aquela coisa mais boa, mais fraterna, por mais responsavel, ¢
trabalhador que o capitdo seja, uma coisa assim que parece que ela ¢
instintiva sabe. Entdo a congada ela é mais matriarcal, a presenga feminina
vem nisso ai. Em todos os grupos tém ali aquela mae, e aquela mae acaba
que “da moda do outro” na frente talvez ndo mas, o capitdo ali assim que
esta 14 na frente ele sabe que 14 atrds tem aquela que puxa a orelha dele, que
poe o dedo no botdo liga e desliga, entdo em todos sdo assim. Entdo a
presenga da mulher na congada ela € essa presenga mesmo, ela € matriarcal.
(ENTREVISTADA B, 2018)

Desta feita, a partir da fala da entrevistada D, percebe-se que as mudancas e
ressignificagdes sobre o que ¢ ser mulher na congada, vem ocorrendo por conta das
reinvindicagdes que cotidianamente emergem, sobre que lugar € ocupado por esta nas

primeiras duas décadas do século XXI. Segundo a entrevistada D,

[...] historicamente realmente foi assim que aconteceu. No inicio as mulheres
nem participavam da congada e depois falaram “ndo! Queremos nosso
lugar!” e fizeram o estandarte. Ai depois quiseram dar um espago minimo
para o estandarte, elas disseram “ndo! Ndo vai ser assim também nao!...” [...]
Por que cada vez mais mulheres reivindicam essa igualdade, esse espago,
essa visibilidade. Por que desde o inicio, para a cultura existir a gente esta
lutando. Entdo por que ndo temos o mesmo espago? (ENTREVISTADA D,
2018)



60

Destacam-se, nesses depoimentos, os saberes e os fazeres das mulheres na Congada.
Contudo, no primeiro revela-se essa figura vinculada a mae, aquela que ¢ amorosa, mas
também precisa educar, “puxar a orelha”, denotando a caracteristica da resiliéncia tao
presente na historia das mulheres negras. No segundo, encontram-se aspectos do
enfrentamento feminino e ocupagdo de um lugar da cultura negra pelo qual foi necessario
lutar, revelando as contradi¢des que configuram todo movimento, uma que vez que, além de

cultural, € historico.
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8 Consideracoes Finais

A construgdo deste trabalho ocorreu amalgamada por algumas questdes que
transversalizam a tematica aqui levantada. Tratar de mulheres negras enquanto sujeitas
politicas e reguladoras de suas proprias existéncias, a partir de um grupo de mogambique de
um municipio do Triangulo Mineiro, singularizou o olhar langado pelas autoras proponentes,
ao mesmo tempo que direcionou esse olhar tanto nas entrevistas quanto nas observagdes em
campo, a partir das intersecgdes entre raga, classe e género, presentes no contexto pesquisado.

O processo de pesquisa trouxe consigo inumeras provocagdes que fazem parte da
constitui¢do historica da sociedade brasileira, traduzidas na forma como os objetivos da
pesquisa foram elaborados, e principalmente, como os posicionamentos das participantes
foram interpretados. Concomitante a isso, os olhares, gestos, falas, permissdes e restricdes
observadas em campo, trouxeram a tona, mais uma vez, a especificidade de ser mulher negra
no Brasil, carregando consigo esteredtipos, demandas e particularidades.

Percebeu-se que as identidades das mulheres negras tomam outros significados a
medida em que elas percebem a importancia de sua presenca no espago em que estao
inseridas, ¢ mobilizam-se na construgdo de outras narrativas possiveis. Narrativas que
demonstram orgulho em participar de um grupo criado a partir da homenagem ao aniversario
de uma mulher considerada a matriarca do grupo; que compreendem que o papel da mulher
negra na congada ¢ baseado numa “luta constante, mas sutil”, retomando mais uma vez um
contexto macro de resisténcia feminina negra numa sociedade marcada pelo machismo e pelo
racismo; que mesmo sabendo que serdo restritas muitas vezes aos “bastidores”, reivindicam
outros lugares de participacao, dentre outros.

O fato de reconhecer-se enquanto sujeitas historicas e politicas no interior de um
contexto que, historicamente, restringiu-as ao espaco dos preparativos que acontecem
anteriormente ¢ durante a festa de Congada (da organizagdo, preparagao da comida, roupas,
etc.) demonstra que outros lugares de enunciagdo estdo sendo conquistados pelas mulheres
dentro dos ternos, e fora deles. Ressalta-se ainda que questdes relacionadas a geragdo,
religiosidade, e visdo de mundo, impactam diretamente nas formas de reivindicar esses
espacgos, uma vez que essa reivindicacdo muitas vezes pode ndo acontecer, e tais padroes
serem naturalizados.

Compreende-se, dessa forma, que o papel das mulheres negras para a preservacao da
cultura congadeira ¢ de significativa relevancia, ao passo que sdo elas que imprimem ao grupo

um carater geracional de manutencao dos saberes e fazeres. Afirma-se que elas possuem um
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papel central na mediacao das aprendizagens da comunidade na qual estdo inseridas, e apesar
das questdes de género e raca que transversalizam e invisibilisam historicamente suas
contribuicdes, elas seguem (re) existindo na busca por espago e reconhecimento aos novos
lugares de fala, demandando mudangas nas estruturas sociais vigentes.

Destaca-se, a partir da pesquisa realizada, que nem todas as integrantes do grupo
refutam os lugares que ao longo dos anos sdo destinados as mulheres no &mbito da congada e
na sociedade como um todo. Dessa forma, infere-se que hd uma certa naturalizagdo
proveniente dos papeis sociais atribuidos, ligados as questdes de género que pré determinam
que comportamentos ¢ lugares devem ser destinados as mulheres e aos homens, desdobrando
dai perspectivas que tendem a classificar os papeis como de maior ou menor visibilidade e
relevancia.

Suas memorias, por sua vez, se inserem nesse processo de forma pontual e
significativa, no sentido de que, como ressaltou uma das participantes, “a congada ndo vive
sem os trés tempos verbais: passado, presente ¢ futuro”. Para ressignificar as aprendizagens
atuais, € preciso refletir sobre o que ja se aprendeu; assim como para compreender o lugar que
as mulheres ocupam hoje, ¢ necessario compreender os lugares ocupados outrora. Assim
como ¢ preciso conhecer as lutas que as mulheres que vieram antes enfrentaram, para
ocuparem os lugares que ocuparam.

Mesmo que, de modo silencioso, ou usando o termo “sutil”, como foi dito por uma das
entrevistadas, elas influenciam diretamente na dindmica do grupo e nas tomadas de decisdo;
principalmente pelo terno de mogambique ter como coordenadora geral uma das mulheres
mais experientes do grupo, que também ¢ presidente da [rmandade no municipio. Alids, esta
posi¢do denota um avanco histérico, uma vez que como ja apontado pelas autoras, ndo ¢
recorrente mulheres presidindo Irmandades.

A presente pesquisa permitiu problematizar a relevancia dada as contribuicdes de
mulheres negras, assim como repensar 0 quanto essa posicao social ¢ carregada de
estereotipos e classificagdes. A partir de uma estrutura social repleta de paradigmas, ainda é&,
para algumas/uns, dificil reconhecer que as mantenedoras de uma cultura sdo aquelas que nem
sempre aparecem como protagonistas nas historias que sdo contadas, nos lugares de maior
destaque e reconhecimento. Tal dificuldade parte também, do fato de que historicamente essa
invisibilizagdo foi naturalizada, legitimando que certos grupos raramente tenham direito a
fala. Ressalta-se que essas e outras questdes que por ora enviesaram este trabalho, ainda

precisardo estar no centro de varios outros, para que minimamente possa-se vislumbrar a
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construcdo de outras formas de ver o mundo e respeitar os saberes e existéncias individuais e
coletivas.

Nesse sentido, destaca-se que a construcdo de uma sociedade mais equanime,
alicercada a partir outras visdes de mundo que refutam estruturas racistas, machistas,
misoginas, dentre outras, ¢ um compromisso que precisa ser firmado por todas as pessoas, a
partir do lugar que ocupam e da perspectiva de cultura que concebem e vivenciam. Ainda,
ressalta-se que, historicamente, ser mulher negra sempre esteve perpassado por questoes de
um contexto macro. Por isso, ¢ necessario que outras pesquisas voltem seus olhares a esse
contexto, tanto no sentido de questiona-lo, quanto para exigir outras perspectivas de

existéncia.
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APENDICE 1 - ROTEIRO DE ENTREVISTA

Qual sua idade, tempo que integra o Mogambique e o que lhe fez entrar para o grupo?
Qual o significado da Congada em sua vida? o que ela representa pra vocé?

Fale sobre a historia do terno, sua criagdo, quantos integrantes possui, destes quantas

sdo mulheres...?
Quantos ternos existem no municipio ligados a Irmandade?

Qual o lugar ocupado pelas mulheres dentro do terno? Vocé acha esse lugar

importante? Ha hierarquia nos ternos? Como ela ¢ organizada?
Como vocé vé a construgdo da festa e qual papel as mulheres tém nessa construg¢ao?
O que ¢ ser mulher na Congada?

Se pudesse escolher alguns momentos marcantes que vocé ja vivenciou durante esses
anos de preparacdo e experiéncia da festa de congada para ressaltar nesta entrevista,

quais momentos escolheria?

Como vocé acha que a cultura da congada permanece viva dia apos dia, através das

geragdes?

Em sua opinido, como acontece a aprendizagem da cultura congadeira dentro de um

terno de congada?
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APENDICE 2 - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé esta sendo convidada a participar da pesquisa intitulada “SABERES E FAZERES DE
MULHERES NEGRAS: constru¢do ¢ manutencdo da cultura em um terno de congada do
Triangulo Mineiro”, sob a responsabilidade da pesquisadora graduanda Ishangly Juana da
Silva, e orientagao da Prof'. Dr*. Maria Aparecida Augusto Satto Vilela. Nesta pesquisa,
buscamos compreender o papel das mulheres negras e sua relevancia na preservacdo da
cultura congadeira em um terno de congada do Triangulo Mineiro, assim como entender,
como as memorias dessas mulheres contribuem para a producdo e perpetuacdo da festa
enquanto patrimoénio cultural imaterial do povo negro no municipio onde realiza-se a
pesquisa; e analisar, sob o olhar delas, como suas identidades e o patrimonio cultural imaterial
congadeiro se (re) afirmam a partir de seu lugar de fala. Sua participagdo se daré através da
gravacdo de uma entrevista, que serd posteriormente transcrita, textualizada e enviada para
sua apreciagdo ¢ aprovagao, antes de ser analisada com base em fundamentagdo teorica e
utilizada na escrita do trabalho de conclusao de curso. Para preservar sua integridade, apds a
transcri¢do das gravacdes e devida aprovagdo, as mesmas serdo desgravadas. Em nenhum
momento vocé serd identificada. Os resultados da pesquisa serdo publicados e ainda assim a
sua identidade sera preservada. Vocé ndo terd nenhum gasto ou ganho financeiro por
participar na pesquisa. Os riscos consistem em alguns casos, da pessoa pesquisada ser
identificada. O CEP esclarece que toda pesquisa tem riscos; em alguns casos, o da
participante se sentir constrangida. Por isso, as entrevistadas terdo total liberdade de
responderem o que considerarem importante ¢ necessario. Também, serao utilizados nomes
genéricos como por exemplo, "entrevistada A", para que as participantes ndo sejam
identificadas. Além disso, o nome do grupo serd preservado, apresentando-o de forma
inespecifica, como "um terno de congada do Triangulo Mineiro". Consideramos que a
valorizacdo dos saberes e fazeres das mulheres negras congadeiras, assim como o
enaltecimento da cultura congadeira como patrimonio imaterial da populagdo negra local, sao
pontos relevantes e benéficos na realizagdo da pesquisa. Vocé ¢ livre para deixar de participar
da pesquisa a qualquer momento sem qualquer prejuizo ou coacdo. Até o momento da
divulgacdo dos resultados, vocé também ¢ livre para solicitar a retirada dos seus dados da
pesquisa. Uma via original deste Termo de Consentimento Livre e Esclarecido ficara com
voc€. Em caso de qualquer divida ou reclamagdo a respeito da pesquisa, vocé podera entrar
em contato com: Prof*. Dr’. Maria Aparecida Augusto Satto Vilela, docente da Universidade
Federal de Uberlandia, Campus Pontal, institui¢ao localizada na Rua vinte, n° 1600, B: Tupa,
Ituiutaba-MG, pelo e-mail cidasatto@ufu.br, e a estudante Ishangly Juana da Silva — UFU
Campus Pontal pelo email: ishanglypetg@gmail.com, ou (34) 3271-5280. Vocé poderd
também entrar em contato com o CEP - Comité de Etica na Pesquisa com Seres Humanos na
Universidade Federal de Uberlandia, localizado na Av. Jodo Naves de Avila, n° 2121, bloco
A, sala 224, campus Santa Monica — Uberlandia/MG, 38408-100; telefone: 34-3239-4131. O
CEP ¢ um colegiado independente criado para defender os interesses dos participantes das
pesquisas em sua integridade e dignidade e para contribuir para o desenvolvimento da
pesquisa dentro de padrdes éticos conforme resolugdes do Conselho Nacional de Saude.



Assinatura do(s) pesquisador(es)

Eu aceito participar do projeto citado acima, voluntariamente, apds ter sido devidamente
esclarecido.

Assinatura do participante da pesquisa
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ANEXO 1 - PARECER DO COMITE DE ETICA EM PESQUISAS COM SERES
HUMANOS -CEP/UFU

- DADOS DA VERSAO DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: SABERES E FAZERES DE MULHERES NEGRAS: construcio e manutencéo da cultura em um terno de cengada do Tridngulo Mineiro
Pesquisador Responsavel: Cida Satto

Area Tematica:

Verséo: 2

CAAE: 94664318 4.0000.5152

Submetido em: 17/08/2018

Instituigdo Proponente: Faculdade de Ciéncias Integradas do Pontal

Situagéo da Versdo do Projeto: Aprovado

Localizagdo atual da Versédo do Projeto; Pesquisador Responsavel

Patrocinador Principal: Financiamento Proprio




